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INTRODUCCIDN

Desde el inicio de mis estudios en derebho, senti que lo
que en la Facultad me presentaban como tal era algo que no abarcaba
todo el fendmeno social juridico, ni siquiera en el &mbito local.
Esta sensacidn, desafortunadamente, se fué aclarando pues comprobd
que la normatividad estatal -en su mds amplia expresidn- se
limita a reqular los actos juridicos de un determinado sector
de la poblacién, me refiero por supuesto, a los actos y/o hechos
Juridicos o antijuridicos de la poblacidn que habita en las
ciudades, dejando fuera a otro sector de mexicanos, los indigenas,
que .tiene su propia forma de ver el mundo y de realizar sus
actos juridicos, a los que el Estado no les reconoce validez;

y que producen conflicto e injusticia.

Sin embargo, esta forma de actuar de los pueblos indigenas
ha sobrevivido a la imposicién del Estado nacional, mostrando

una gran resistencia y eficacia en su sistema juridico.

Estas hip6tesis y mi pertenencia al grupo ndhuatl de la
regién de Chicontepec al que el Estado mexicano no le reconoce
sus actos juridicos, me- llevd a iniciar esta investigacidn,
seleccionando para ello una institucidn concreta, la del matrimonio.
Para ello tuve que partir del andlisis del sistema Juridico
predomonante en América Ulatina: el Romanista, y ya que el

latinoamericano constituye un subsistema del Romano, mencioné
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en esta parte los factores que integran a dicho subsistema,
realicé el andlisis del desarrolle del Derechc Romano y la via
por la que llegd a nuestro Continente y a nuestro Pais,
posteriormente realicé un sumario de la forma en que estaba
constituido el derecho indigena ndhuatl pre-hispdnico, debido
a que estos elementos del Subsistema latinoamericano, tienen
una mayor resistencia a las influencias de otros sistemas
totalmente ajenos como el derecho anglosa jén-norteamericanc vy

resaltando que el factor que mds ha resistido han sido los derechos
indigenas.

Pasé después al andlisis de la institucidn del matrimonio, a
partir de la esencia del matrimonio Ndhuatl, en la época
prehispdnica, informacién que fundamento en las crénicas de los
frayles y demuestro ademds que esta institucién ha tenido una
continuidad histérico-cultural que se practica en 1la regién de
Chicontepec con los mismos elementos que desde antafio presentaban;
la existencia de esta institucidén indigena demuestra su gran
resistencia y su eficacia por sobrevivir a los mds de 500 afios

de conquista, afirmacidn que es el resultado de préictica de campo.

la tercera parte del trabajo se refiere al andlisis de
la problemdtica que el Estado tiene frente a los actos Juridicos
de las comunidades indigenas y que poco a poco ha tenido que
reconocer porque ha demostrado tener una eficacia que ha superado

a las instituciones plasmadas en la ley.

Asimismo bhago el andlisis del reconocimiento y con la
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finalidad que se sirva de pardmetro, que algunas legislaciones

otorgan a los matrimonios religiosos, considerdndolos como otro

tipo de matrimonio respecto al matrimonio estatal, perc en grado
de paridad.

Paso después al andlisis del reclamo que los pueblos indigenas

de América Ulatina hacen a 1los Estados nacionales para que

reconozcan sus derechos y en particular, como lo demuestro en

el trabajo, el reconocimiento del matrimonic indigena no sélo
como un "matrimonio de hecho", dentro del concepto de "usos
y costumbres indigenas", sino como institucién juridica con
efectos juridicos plenos e iguales a los del dnico matrimonio

reconocido hasta hoy por la legislacién civil latinoamericana.



CAPITULD I

SISTEMA JURIDICO ROMANISTA Y DERECHO NAHUATL

SUMARIO. 1. Concepto de sistema juridico.
2. E1 Derecho romano como factor del sistema
romanista, Periodo precldsico, Periodo
helenizado, Periodo cldsico, Periodo
poscldsico, Perfodo Justinianeso, escuelas
de interpretacién. 3. E1 Derecho N4huatl
como factor del sistema juridico mexicano.

1. Para poder llegar al andlisis de un sistema juridico,
8s necesario tener claro el concepto de sistema juridico en
sentido general; para el presente trabajo, partiré de dos
conceptos de sistema juridico: el primero corresponde a J. Merryman,
que habla de sistema juridico como una tradicién juridica; el
sequndo corresponde a P. Catalano, (y que transcribo mds adelante)

que para este trabajo es central.

Merryman, afirma que una tradicién juridica, no es un
conjunto de normas juridicas acerca de contratos, de asociaciones

y delitos, aungue éstas son casi siempre el reflejo de una



tradicién; por el contrario:

"son md&s bien un conjunto de
actitudes profundamente arraigadas vy
condicionadas histéricamente acerca de
la naturaleza de la ley, acerca de la
funcién del derecho en la sociedad y en
la forma de gobierno, acerca de la
organizacién y operacién apropiadas
de un sistema juridico y acerca del
modo como el derecho debe crearse,
aplicarse, estudiarse, perfeccionarse
y ensefiarse, la tradicién juridica
relaciona al sistema jurfdico con
la cultura de la cual es una expresidn
parcial, coloca al sistema juridico
dentro del 4mbito cultural" (1)

Comparto el concepto de Merryman, porque efectivamente,
en la préctica, la tradicién Jjuridica (entendida como sistema
juridico), no se distingue s6lo por la similitud de alqunas
instituciones especificas, en las que coincidan en su reglamento:

"las leyes"; el sistema juridico va mds allid del ordenamiento

(1) 3. HENRY MERRYMAN. I'a tradicién juridica romano-canfnica, trad.
C. Sierra, FCE, México, 1979, p.15



legal, es como lo dice Merryman, algo muy profundo, en el cual
existe una sola linea. El sistema juridico tieme un sélo origen
y comparte toda su linea de desarrollo, en aspectos politicos,
religiosos y ha encontrado en el tiempo, soluciones que en esencia
son iguales, frente a los problemas que la sociedad ha confrontado;
y que habiendo tenido un medio de crear, aplicar e interpretar
el derecho de acuerdo a todas las posibilidades, no pudieron
salir de un marco previamente creado como mdxima. Por todo
esto Merryman define o describe al sistema Jjuridico, como una
tradicidn, por ser ésta una parte de la cultura mediante la

cual el hombre manifiesta su identidad y herencia cultural.

Por su parte, P. Catalano dice que el sistema Jjuridico
se distingue por ir:

"Mds alld de los derechos estatales
y nacionales vy profundizar en 1los
sistemas juridicos (rechtskreise) que
los incluyen vy superan, basados en
realidades étnicas, ideoldgicas,
econdmicas y también como es obvio
en una comunidad de caracteres juridicos
formales y doctrinarios" (2)

(2) P. CATALANO. "Sistemas juridicos, sistema juridico
latinoamericano e diritto romanc", en Direito e integracao,
Universidad de Brasilia, 1981, p.19



Este concepto es el que sequiré para el presente traba jo,
porque es el que se apega mds a lo que los latinos entendemos
por sistema juridico; es decir, como un conjunto de normas que
llevan implicitas una serie de elementos comunes que los hace
seme jantes y por ello podemos decir que en el concepto de sistema
Juridico van impregnadas las realidades étnicas, ideoldgicas,
econdmicas y una serie de caracteres juridicos formales vy
doctrinarios. Todos estos elementos de origen son los gque hacen
gue un grupo de naciones que hoy conocemos como Estados,
pertenezcan a determinado sistema. Y en 8l caso de nuestro

pais, al grupo que integra el sistema romanista.

Para el presente estudio analizaré en primer lugar este
sistema mds antiglio, es decir el sistema romanista, del cual
los paises latinoamericanos forman un subsistema 1lamado
“subsistema juridico latinoamericano", partiendo de los estudios
que realizg a fines del siglo pasado el brasilefo Clovis Bevilacqua,
siguiendo al comparatista Francds Ernest Glasson quien solamente
distinguia tres grupos de legislaciones a las que Bevilacqua

agrega un cuarto grupo:

"...Aguellas en que la influencia
romana y candnica son casi nulos
(inglaterra, paises escandinavos,
estados wunidos de américa y Rusia)
aquellos que asimilaron el derecho
romano de un modo mds o menos radical
(Espafia, Portugal, Italia, Rumania),
aguellos en gque el elemento germdnico y




romano acabaron por confundirse en
cantidades casi  iquales (Francia,
Alemania, Belgica y Suiza)... y agrega
que es necesario se afiada un cuarto
grupo, compuesta  por legislaciones
de los pueblos latinoamericanos, sobre
los cuales no reflexion6 el sabio
Jurista francés, pero que no puede
incluirse ldgicamente en cualquiera
de las tres categorias enunciadas
porque proviniendo ellas de fuentes
europeas emparentadas, proximamente
entre sI (derecho portugues y Espafiol),
modificaron diversamente este elemento
comin por sus condiciones propias
y por la asimilacién de los elementos
europeos, de otra categoria
principalmente Francés" (3)

Por ello consideroc necesaric hacer un resumen histdrico
y de+ principios, de este proceso desde su nacimiento que
convencionalmente se fija en el 753 a.C. (fundacién de Roma)

hasta la actualidad.

(3) P. CATALANO. Derecho Romano y América latina. Gruppo di Ricerca
sulla Difussione del Diritto Romano, Sassari, Italia, 1992,
p.10



A través del desarrollo de las fases del derecho romano,
se verd de manera muy breve el porqué de la creacién de diversas
instituciones juridicas, que tuvieron una justificacién en cada
periodo y por ello dice el jurista Ulpiano (D.II.I.I) "que algunos
nos llaman sacerdotes" por haber tenido siempre una solucidn
"buena y justa" a los problemas presentados durante las diferentes

fases, y estos principios se universalizaron y son hoy principios
vdlidos.

Tradicionalmente los estudiosos del derecho romano lo
dividen en cuatro periodos principalmente: Precldsico o arcaico,

Republicano o helenizado, Clésico y posclésico. (4)

(4) E. PETIT. Tratado elemental de derecho romano, trad. J.
Ferrandez GConzalez, Editora Nacional, México, 1961, pp.28-32;
G. FLORIS MARGADANT. El Derecho Privado Romano como
introduccién a la cultura juridica contemporénea, Esfinge,
México, 1988, p.19; J. IGLESIAS. Derecho Romano, instituciones
de Derecho Privado, Ariel, Barcelona, Espafia, 1979, p.S
y ss.; N. PONSA DE LA VEGA DE MIGUENS. Manual de Historia del
Derecho Romano, Uerner Editores Asociados, Buenos Aires,
Argentina, 1984, p.31 y ss.; V. ARANGIO RUIZ. Historia
del Derecho Romano, trad. F. De Pelsmecker e Ivafiez, Reus,
Madrid, Espafia, 1974, p. 18 y ss.




2. La fase precldsica o arcaica va, desde el afio 753
a.C. hasta aproximadamente el afio 323 a.C. En este tiempo el
pueblo romano es integrado por un grupo reducido de individuos
y un territorio suficiente sélo para que sus habitantes se
dedicaran a la agricultura y al pastoreo, a este periodo se
le denomina del "ius quiritium", y se funda en un conjunto de
principios consuetudinarios, de cardcter rigido, formalista
y simple, a esta fecha atribuye Ihering (5) la caracteristica

muy conocida de: "Dura lex sed lex".

A decir de Arangio Ruiz:

"o que en este periodo predomina y a
lo que més estrictamente se reserva el
nombre de ius, es la costumbre
probablemente heredada, por lo menos en
sus estructuras fundamentales, de los
diversos pueblos (latinos, sabinos,
etruscos), que constituyeron 1la primera
poblacidén de la ciudad y desarrollaron
luego en Roma al impulso de las
necesidades précticas y segin formularios
preparados primeros en el colegio de
los pontifices que tenian antiguamente
el monopolio de la jurisprudencia vy
después por los juristas laicos..." (6)

(5) IHERING. Espiritu I1.4
(6) V. ARANGIC RUIZ. Instituciones de Derecho Romano, traduc. José
M. Carames ferro, Depalma, Buenos Aires, Argentina, 1973 p.2



El segundo perfodo, la Reptiblica, corresponde al Helenisma,
que abarca del afio 323 a.C., hasta un poco antes del
establecimiento del Imperio romano, por Auguste, en 30 a.C.
En este periodo, la civilizacién pasé a ser grecorromana, segun

Tarn y Griffith Helenismo significa:

"Para algunos una nueva cultura,
mezcla de elementos orientales, para
otros la extensidn de la cultura a los
orientalss; para otros la continuacidn
de la linea pura de la antigua
civilizacidén Griega, para otros més la
misma civilizacidn modificada por
una nueva situacidén..." (7)

Roma, en el perfodo republicano asimila toda esta influencia
filosdfica y los juristas romanos la aplican creando de asta
instituciones juridicas sdélidas que hasta hoy son

En este periodo nace también el ius honorarium qus

forma las

vdlidas.
es 8l derecho creado por 1los }nagistrados, pretores, cuestores

y ediles, la creacién ds las magistraturas rompid con el riguroso

(7) W. TARN Y G.T. GRIFFIT. Ula civilizaci6n helenistica, trad.,
Juan José Utrilla, FCE, México, 1969, pp.9-10



"ius civile" de la época de la monarquia haciendo de esta forma
un derecho mds flexible. En las fuentes podemos constatar que
la facultad de crear derecho que se les otorgd a los magistrados
para crear derecho a través de acciones y excepciones, se encuentra

en el Digesto y se describe de la siquiente forma:

"Por este mismo tiempo también los
magistrados restituian  derechos, y
para que supieran los ciudadanos qué
derecho  declararia cada wuno sobre
cada astinto, y se previniesen,
promulgaban edictos; cuyos edictos
constituyeron el derecho honorario
de los pretores: Dicese honorario,
porque habia dimanado del honor de
los pretores" (D. Pomp. 1.2.2.10)

Indudablemente uno de los fendmenos sociales mé&s importantes
que surge en esta época, es el acercamiento y finalmente la

participacién conjunta entre patricios y plebeyos.

En el afio 510 a.C. los plebeyos decidieron inconformarse
por el aislamiento en la vida politica, religiosa y juridica
de los patricios, su inconformidad la manifestaron, retirdndose
de Roma, al monte Aventino o Sacro, sin embargo un representante
del senado, logré convencerlos para su retorno haciéndoles una
gran cantidad de concesiones, siendo una de las primeras la

elaboracién de las XII tablas del afio 453 a.C., credndoss de
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esta forma el primer sistema de derecho escrito para no dejar
que los magistrados Patricios interpretaran a su propio interés
la costumbre imperante vy poco a poco se le fueron otorgando
espacios en la vida pdblica, como participar en los comicios
y acudir al Senado, esta situacidn se da desde el afio 366 a.C.
A partir del afo 367 a.C., uno de los dos cénsules debia ser
Plebeyo, esta fué una innovacidén de 1las Leges liciniae Sextiae,
la magistratura del tribunado de la plebe, magistrado sacrosanto
e inviolable, sin voz pero con derecho de voto. En el afio 446
se les reserva a los Plebeyos la funcién de Tribunos militares.
En el d&mbito del derecho privado se les permitié contraer
matrimonio con los patricios a través de la Lex Canuleya del
afo 445 a.C., finalmente la lex Hortencia declaré obligatorio
para todos los romanos las disposiciones emanadas de la clase
Plebeya. El acercamiento fué ddndose en forma natural hasta
que a mediados del sigla III antes de Cristo, este fendmeno
‘de divisién Patricio-Plebeyo desaparece totalmente.

Las fuentes del derecho que se dan en este periodo, son
la interpretatio o jurisprudencia pontificial, los edictos de

los magistrados, los plebiscitos, los senadoconsultos.

La época imperial, va desde el 27 a.C. hasta mds 0 menos
el 283 d.C., se desarrolla la jurisprudencia como fuente principal
del derecho, esta fuente la crearon los Jurisconsultos a quienes
se les habia otorgado la facultad de responder a través del
"Ius publici respondendi ex autoritate principis". A este periodo

corresponde el méximo florecimiento ‘del derecho y alcanza por
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su sencillez, su unidad de pensamiento, la presencia de la ldgica
y técnica juridica y la posibilidad de alcanzar 1la Justicia
del caso concreto como méxima del derecho para lograr su fin.
En el aspecto del derecho, durante este periodo, se caracteriza
por su médximo florecimiento en lo mds puro, en esta fase predomina
el intelecto y su fin supremo es la equidad, contrariando de
esta forma a la repiblica; se individualizan los negocios juridicos,
hasta llegar al grado de lo que dice Von Ihering, los juristas

de esta época "calculaban con conceptos" (8)

Durante este perfodo podemos citar a los més grandes
Juristas que el mundo occidental ha conocido y tales son: Ulpiang,
Paulo, Papiniano, Modestino y Gayo, que conforman mds tarde
el llamado "jurado de difuntos", los cldsicos citados pertenecen
a las dos Escuelas o corrientes de pensamiento que se generaron

en este periodo, la de los Sabinianos y la de los Proculeyanos.

Finalmente cuando la Roma cldsica empieza a decaer a

finales del siglo III d.C., la fuente del derecho por excelencia

son las constituciones imperiales.

(8) IHERING. Espiritu. 1.20



12

Ourante este Gltimo periodo el emperador Caracalla les
otorga la ciudadania a todos los habitantes libres del imperio.
La caracteristica mds notable en la forma de gobierno de este
perfiodo son, la unipersonalidad y- el poder vitalicio de un sdélo
individuo que tieme poder central. Poco a poco, varias causas,
como el ingreso a las filas de la clase militar de los extranjeros
y su ascenso al poder, hace que los emperadores se vuelvan débiles,
otorgédndole a la clase militar elevados sueldos, por estas razones
el pueblo romano empieza a tener grandes crisis sociales vy
econdmicas hasta llegar a la calida del trono de otcidente en

el 476 d.C. vencidos por los bérbaros Ostrogodos.

El derecho del periodo poscldsico, se caracterizé por
la decadencia total de la ciencia del derecho, por ello a este
periodo se le llama, periodo del derecho vulgar, en esta fase
predominé el sentimentalismo y el exceso de legislaciones que

entorpecian su aplicacidn.

Cuando Dioclesiano es nombrado emperador, como una de
sus estrategias crea la sede oriental del impsrio en Bizancio,
después llamada Constantinopla en honor de Constantino que fué
el primer emperador (hoy Estambul). En vista, entre otras causas
de que en esta regidén del imperio la lengua era el griego, la
riqueza juridica del imperio romano de occidente no pudo
aprovecharse, ya que el derecho estaba construido escrito en
su totalidad en latin, lengua del imperio de occidente, en este
perfodo uno de los factores mé&s importantes que fortalecieron

al derecho romano, fué el reconocimiento por parte de Constantino
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de la religién catélica como religién oficial, ademds el derecho
termind por adaptarse a las condiciones reales de oriente credndose

as{ una orientalizacién del derecho romano cldsico de occidente (9)

Indudablemente el momento m4s importante de esta época
es el afio 528 d.C., fecha en la que Justiniano ordena 1la
recopilacién del derecho clédsico del imperic de occidente,
encomienda que le hizo a Triboniano y que se registra en las
fuentes, conforme al siguiente texto:

"Y luego que siéndonos Dios propicio,
se acabd esta, habiendo convocado
a Triboniano, vardn magnifico, maestro
y excuestor de nuestro sacro palacio,
a Teéfilo y a Doroteo, varones ilustres,
profesores de derecho (de todos los
que habfamos ya conocido por muchas
pruebas su capacidad, ‘su conocimiento
de las leyes y su fidelidad a nuestros
mandatos), les encargamos especialmente
que bajo nuestra autoridad y con
nuestros consejos compusieran unas

(9) E. GONZALEZ DE CANCINO. Manual de derecho romano, Universidad
Externado de Colombia, Colombia, 1989, p.57; G. FLORIS
MARGADANT . op.cit. pp.74-76; J. IGUESIAS. op.cit. pp.76-88;
V. ARANGIO RUIZ. op.cit. p.453 y ss.




Instituciones, para que los primeros
rudimentos de las leyes poddis, vy
no aprenderlos en las fabulosas obras
antiguas, sino alcanzarlos en las
del esplendor imperial, y ni vuestros
oidos ni vuestras almas aprendan
nada indtil ni nada malamente
establecido, sino 1lo que descansa
en la misma naturaleza de las cosas,
y para lo que en el tiempo pasado

apenas llegaba después de un cuadrienio -

para los més aventajados, esto es,
que entonces lefan las constituciones
imperiales, lo acometdis vosotros
desde el principio, considerados
dignos de tanto honor y de tal felicidad,
que asi el comienzo como el término
de la instruccién de las leyes procedan
para vosotros de la palabra imperial.

Y asi, después de los cincuenta
libros del Digesto o de las Pandectas
en que se recopild todo el derecho
antiguo, y a los cuales hicimos
.valiéndonos del mismo Triboniang,
varén excelso y de otros ilustres
y elocuentisimos varones, mandamos
gque las mismas instituciones se
dividiesen en estos cuatro libros,
para que constituyan los primeros
elementos de toda 1la ciencia del
derecho.

5. En lo que se ha expuesto con
brevedad, lo que antes estaba vigente
y lo gque oscurecido después por el
desuso ha sido aclarado por la

solicitud imperial.

6. Cuyas instituciones, compuestas
de todas las de los antiguos vy
principalmente de los comentarios
de nuestro Gayo tanto Dada en

14
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Constantinopla a once de las Calendas
de Diciembre, bajo el tercer consulado
del sefior Justiniano, Augusto perpetuo
(533)"

El resultado de esta encomienda fué el Corpus Iuris Civiles
que estd constituido por el Codex del affo 529 d.C. integrada
por: la compilacién de las constituciones de los emperadores
romanos anteriores a Justiniano y las de Justiniano; las Institutas
del afio 533 d.C., que es un libro para ensefiar el derecho, estas
Institutas de Justiniano siguieron el modelo de las Instituciones
de Gayo, el Digesto del afio 533 d.C. que estd constituida por
los fragmentos de la jurisprudencia clédsica y las Novelas del

afo 565 d.C. que son las nuevas leyes que el emperador Justiniano

expidid.

Es indudable que este periodo presenta un gran valor
para los palses que pertenecemos al sistema romanista, pues
en él se elaboran las fuentes que hoy podemos consultar. El
emperador Justiniano con su gran admiracién de las instituciones
del derecho cldsico se convirtié en el gran personaje de la

historia del derecho de los paises de tradicién romanista.

Durante la edad media, aparecen algunas Escuelas que
se interesaron en el estudio del derecho romano, entre ellas,

la de los glosadores, la de los posglosadores o comentaristas

y la de los humanistas.
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la escuela de los glosadores, surge en el siglo XI, en
la escuela de Bolonia, Italia, y se convierte en una escuela
importante, gque representa un momento fundamental en la historia
del derecho romano ya que sirvié para que se difundiera en casi

toda Europa.

Esta Escuela trabajé directamente sobre las pandectas
o Digesto mediante el método de aclaraciones o interpretaciones
de su contenido (glosas), notas interlineales (interpolaciones),
escritas en los mdrgenes de la obra. Los estudiantes de este
periodo fueron ensefiados mediante casos del Digesto, en los
cuales discutian los aspectos del derecho romanc que eran Utiles

para resolver situaciones juridicas actuales.

Esta escuela no tuvo interés en estudiar el origen de
las instituciones, sin embargo, fué la Escuela de mayor importancia
y prestigio a la que acudieron estudiantes de diversas partes
del mundo con lo que al regresar a sus paises de origen sirvieron

de instrumento para la difusidén y expansidén del derecho romano.

La Escuela de los comentaristas o posglosadores que surge
a finales del siglo XIII continda el trabajo de los glosadores
y ellos se limitaron a hacer comentarios a las glosas de los
jurisconsultos de Bolonia. Estos comentarios a las qlosas
sirvieron para realizar una serie de normas aplicables en los
tribunales, por lo que Margadant's explica que: "lo que los

glosadores habian hecho wutilizable, los posglosadores 1lo
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convirtieron en una obra utilizada" (10)

La Escuela de los humanistas, surge en el siglo XVI durante
el Renacimiento, &poca de nuevas corrientes ideoldgicas vy
filos6ficas en todos los campos y el derecho no podia escapar
a ello. Es en este momento cuando se vuelve a estudiar el derecho
directamente en los textos justinianeos y en las fuentes clésicas

creando de esta forma un nuevo momento para el rescate del derecho
romano.

La Escuela Histérica, que nace durante el siglo XIX,
es uno de los Ultimos movimientos que surge en FEuropa vy
especificamente en Alemania y tiene como méximo representante
a C. Federico Von Savigny, quien reelabord los grandes principios
y conceptos del derecho romano en su obra: "El sistema del derecho
romano actual" logrando de esta forma la vigencia del derecho

romano hasta finales del siglo pasado en Alemania.

Despugs, también en Alemania, surge otra Escuela que
concentra su atencién en el Digesto o Pandectas, razén por 1la
cual se denomina "Pandectistica Alemana", los juristas de esta

escuela, pretenden adaptar las instituciones del Digesto o

(10) G. FLORIS MARGADANT. op. cit.
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pandectas al derecho moderno, pero sin tomar en cuenta la evolucidn
gue cada institucién ha tenido; es decir, pretenden tomar las
instituciones de forma tan estdticd, que contradice la naturaleza

del derecho, que es cambiante.

R finales del sigle XVIII se produce el movimiento
codificador que concretamente inicia en Francia y se manifiesta
en la expedicidn de los Cédigos de Napoledn de 1804, cddigos
eminentemente romanistas, esto en virtud de que Francia fué
una provincia del Imperio romano y por tanto el derecho romano
tuvo vigencia en su territorio a partir de la concesidn de la
ciudadania por Caracalla a la que ya aludi. Otro de los cédigos
de los que podemos hacer mencién en Europa es el denominado
Blirgerliches Gesetzbuch o BGB alemdn que se expide en el arfio
de 1900. Estas dos codificaciones originaron la expansién del
derecho romano por casi toda Europa. Al respecto Pierangelo

Catalano dice:

"los cdédigos modernos elaborados
dentro de las 4reas culturales latina
y germdnica constituyeron el wmedio
por el cual el sistema romanista
se extendié a dreas culturales bien
diferentes de su drea originaria,
as{ como independientemente de la
colonizacidn, por revoluciones internas,
se podria decir: es el caso, por
ejemplo de Japén. De forma parecida
se produce la difusidn del derecho
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romano en el imperic Otomano y en
la repdblica de Turquia" (11)

Después de haber realizado este sumario recorrido histdrico
relativo al nacimiento y evolucién del sistema romanista en
Europa, paso ahora a referirme al fendmeno en América Latina
para sefilalar las vias por las que el derecho romano llegd al
continente Americano y asimismo, explicar la recepcidn del derecho
en Latinoamérica y cémo se form§ lo que hoy llamamos "Sistema

Juridico Mexicano".

En primera instancia fué a través de la conguista Espafiola
y Portuguesa, as{ se puede decir que la legislacién con mayor
contenido romano que lleqgd a América fueron las Siete Partidas
ordenadas por el Rey Don Alfonso X el sabio y glosadas por el
Obispo Don Gregorio lépez que estudid en la escuela de Bolonia
(v. p.10 y ss.). La segunda recepcién se opera durante la

codificacién latinoamericana a la que enseguida me refiero:

(11) P. CATAUANC. Derecho romano y América Latina, Gruppo  di
ricerca, sulla difussione del diritto romano, Sassari,

1994, p.7
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Después del movimiento independentista, en algunos paises
de América latina se elaboraron Cédigos con fundamento en los
principios romanistas, pera los que influyeron con mayor

originalidad en otros paises de nuestro continente, fueron 1los
de Chile, Argentina y Brasil.

En Chile el gran codificador fué Andrés Bello que en

1855 lleva a cabo un proyecto de Cédigo, obra de gran contenido
romanistico, quien explica:

"... no nos halldbamos en el caso

de copiar a la letra ninguno de los
cédigos modernos. Era menester servirse
de ellos sin perder de vista las

circunstancias peculiares de nuestro
pais" (12)

Ya en vigor, influyé fuertemente en la elaboracién de
los cédigos de palses como: Ecuador, Uruguay, Venezuela, Nicaragua,

el Salvador y Honduras, estos paises han encontrado en el cddigo

(12) A. GUZMAN BRITO. la sistemitica del cédigo civil de Andrés
Bello, Andrés Bello y el derecho latinoamericano, congreso
internacional, Roma, 1981, La casa de Bello, Caracas, 1987.
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de Bello un reflejo de las necesidades juridicas de sus Estados
nacionales modernos, dejando de este modo imitar los cdédigos

Europeos.

Otro de 1los juristas latinoamericanos que elabord un
proyecto de los hoy llamados "Cédigos Tipo" (13) es Dalmacio
Velez Sarsfield, gque en el afio de 1864 lo realiza por encargo
del presidente de Argentina en virtud de sus conocimientos
profundos de "Derecho antigquo", es aceptado y entra en vigor
en el afio de 1869. Esta obra ha tenido gran influencia en otros
paises de América latina, indudablemente al igual que los demds
cédigos latinoamericanos, el de Velez no fué tomado de ningdn
cédigo Europeo, pero si considerd la importancia fundamental
de los principios y conceptos romanos, tanto de las fuentes
como las gque se expresan en las Siete Partidas ya mencionadas,

come lo afirma Diaz Bialet, destacado romanista Argentino en

la siguiente cita:

(13) Véase, S. SCHIPANI. "Los cdédigos latinoamericanos de 1la
"transfusién" del derecho romano y de la independencia
hacia cddigos de la mezcla y '"Cédigos tipo". Fuentes
ideolégicas y normativas de la codificacifn latinoamericana.
Universidad del museo social Argentino, Buenos Aires,

Argentina, 1992.
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"...hemos crefdo poner algunas
notas explicativas en esta materia,
para que se conozcan los principios
de donde partimos, muy diferentes
a los que sirven de base a todos los
cédigos publicados en Europa y América,
que no hicieron sino sequir a la letra
al Cddigo Francés... Algunos comentadores
de ¢é&ste y otros jurisconsultos de
los dltimos tiempos, han hecho ver
los errores del cdéddigo de Napoledn,
gue hace un laberinto inexplicable
en sus resoluciones. Por esto no

. haremos concordancia con 1los cdédigos
existentes, nuestros fundamentos serdn
unicamente, las 1leyes de partidas,
y el derecho romano, donde se hallan
los verdaderos principios de esta
materia" (14)

En Brasil el codificador es el gran romanista Augqusto
Texeira de Freitas, quien es llamado para cumplimentar el mandato
de la constitucién imperial de 1824, que ordenaba la redaccidn

de un cédigo. Este proyecto de cdédigo se inicia en el afio de 1859

(14) A. DIAZ BIALET. "El espiritu de la legislacién en la
concepcién del derecho romano, en Dalmacio Velez Sarsfield",
Dalmacio Velez Sarsfield e il diritto latinoamericano,
Sedam-Padova, Roma, Marzo 17-19, 1986, p.21
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y se edita en el afio de 1861. Aun cuando no recibid el
reconocimiento oficial, ha tenido gran influencia en paises
de América Latina. De esta forma con la presencia de estos
tres grandes codificadores han propiciado gque América Latina
no se vuelva sélo receptora de las codificaciones Europeas,
sino un continente que sabe elaborar sus leyes sin perder 1la
memoria de que los principios que rigen el sistema Latinocamericano

son también los principios universales del romanismo.

Llego asi a 1o que resulta mi interés central para la
hip6tesis del presente trabajo. En México, pafs al que el derscho
romano llegé a travéds de la conquista espaficla, primero como
ya quedd expresado, a travds de las Siete Partidas; después
por el derecho espafiol, ya que la corona expidié una gran cantidad
de legislaciones para aplicarse a las indias. Entre las que
tuvieron mayor aplicabilidad encontramos; el ordenamientoc de
ARlcald, las leyes de Toro, la nueva recopilacidn, la novisima
recopilacidén, el fuero juzgo y las Siete Partidas, que en su

conjunto constituyen el derecho castellano, parte del indiang. (15)

(15) T. ESQUIVEL OBREGON. Apuntes para la historia del derecho en
México. Polis, México, 1938, pp.567-688; G. FLORIS MARGADANT.
Introduccitn a la histaria del derecho mexicano, UNAM,
México, 1971, pp.133-142.
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Asi el derecho que regfa duramente la colonia en la Nueva
Espafia, era un derecho de contenido eminentemente romanista,
esto en virtud de que los gobernantes espafioles y los que
practicaban el derecho de tribunales eclesidsticos estaban Formados

en los principios del derecho romano, como lo afirma J. Soberanes:

"El sistema romano-canénice, se
impondria en nuestro pais a través
del derecho castellano no sélo porque
asI se establecié desde un principio,
sino también porque las autoridades
llamadas a gobernar la Nueva Espafia,
estaban formadas por la tradicién
Jjuridica castellana y por 1lo mismo
era ese el régimen que habrian de
aplicar" (16)

Lograda la independencia de México, dada la situacidn
en que se encontraba nuestro pais, no fué posible iniciar de
inmediato el ordenamiento juridico nacional, sobre todo sn el

aspecto del derecho civil como lo afirma M. Refugio Gonzdlez:

(16) J.L. SOBERANES FERNANDEZ. Historia del sistema juridico
mexicano, Instituto de Investigaciones juridicas, serie A:
fuentes b) textos y estudios legislativos, No. 62, UNAM,
México, 1990, p.25.
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"En el campo juridica los fendmenos
que se han seffalado acasionaron que
no obstante haberse roto los vinculos
con Espafia, no pudieron quedar sin
vigor las leyes que regian los derechos
y deberes de 1los que habfan compuesto
la antiqua sociedad y ahora componian
la nueva, para renovar las leyes se
requerfa tiempo y su repentina abolicidén
hubiera producido 1la anarquia, cuando
lo que més falta hacfa era el orden.
Solo las que chocaron con el nuevo
estado de cosas se rechazaron, pero
siguieron vigentes muchisimas de las
que habfan emanado de los reyes de
Espaiia.

Mientras no se consolidd el proceso
de codificacién en todo el territorio
se siguid aplicando con ajustes el
derecho conforme a los patrones
coloniales" (17)

Por lo que se continda aplicando al régimen de derecho
vigente hasta entonces, como se establecié en el Tratado de
Cérdoba que asi debfa mantenerse. Este mandamiento se encuentra

en el articulo 12 del Tratado de Cérdoba de 1821 y que textualmente

dice:

(17) M. DEL REFUGIO GONZALUEZ. El derecho civil en México 1821-1871,
apuntes para su estudio, Inst. de Inv. Jur., serie C estudios
histéricos, No. 25, México, UNAM, 1988, p.25.
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"que independizado el pals, se
gobernase interinamente conforme a
las leyes hasta entonces vigentes
en todo lo que no contrariasen a ambos
textos y mientras no se fueron expidiendo
las leyes nacionales" (18)

Cuando nuestro pais inicia su recuperacién después de
la querra de independencia, el sistema politico y juridico mexicano
trata de librarse por todas las vias de todo aquello que represente
la Corona espaficla y por ello se empezaron a realizar una serie
de reformas en el campo del derecho, iniciando por el derecho
pdblico. En el d4rea del derecho privado, se opté por tomar

como modelo el Cédigo de Napoledn que por sse entonces se habia

puesto de moda en toda Europa.

De los cédigos que se elaboraron y que tendian a una
aplicabilidad de caracter federal y del cual es el antecedente
mds directo de nuestra codificacién actual, encontramos el que
se expidié en el afio de 1857 y que habia sido realizado por

Don Justo Sierra, por encargo del entonces presidente de la

(18) J. LUIS SOBERANES FERNANDEZ, Op.Cit., p. 56.
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Repidblica, Benito Judrez. Posteriormente, en el afio de 1870
se siguié en el andlisis del mismo cédigo elaborado por Justo
Sierra, declardndose expresamente gque este cddigo tenia un
antecedente y que era el Derecho romano, aunque desde luego,
esos principios habfian sido tomados directamente del cddigo
de Napoledén (19). Cabe hacer notar que este cdédigo adopta
influencias de la pandectistica alemana, al incorporar las
ficciones juridicas. El cdédigo civil de 1884 siguié los
lineamientos del cédigo de 1870 y el cddigo civil vigente expedido
en el afic de 1932, toma el mismo modelo. Hoy podemos ver en
nuestra legislacién civil sobre todo, plasmados los principios
del derecho romano en casi todas las instituciones que en ella
se reglamentan, llevando la vigencia del derecho romano y por

ende la pertenencia al sistema romanista.

3. Primeramente quiero citar el concepto que M. Gayosso,

da del sistema, especificamente en el campo juridico:

El sistema juridico, es:

(19) M. del Refugio Gonzélez. "Notas para el proceso de Codificacidn
civil en México, 1821-1828", libro del cincuentenario del
Cédigo Civil, Inst. de Inv. Jur., UNAM, México, 1978.
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"un conjunto de realidades y valores
que a veces se reflejan en normas
vigentes o no, unidas légicamente
con un contenido politico, cultural,
econdmico, social y religioso, que
inciden en un espacioc y tiempo
determinado, y mds alld de ellos
fundamentando en una axiologia" (20)

Para muchos estudiosos del derecho resulta dificil hablar
de la existencia de un derecho indigena y menos hablar de un

derecho indigena de una nacién indigena determinada, como la

de los Nahuas.

- Sin embargo, en las (ltimas décadas, tanto los

investigadores como el sistema polftico de Latinoamérica,

incluyendo por supuesto a México, han empezado a exteriorizar

sus opiniones y estudios respecto al elemento que caracteriza

a este continente respecto de los demds, la existencia de

instituciones que tuvieron su esplendor en el periodo anterior
a la conquista y que hoy a finales del siglo XX se han empezado

a manifestar y a decir que existen, gue hay un grupo de habitantes

que piensa, que tienme cultura, una forma de organizacién, en

"muchas una religién y sistema de gobierno y por tanto una forma

propia de ver el mundo.

(20) M. GAYDSSO Y N. op.cit., p.9
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Citaré constantemente a M. Gayosso y Navarrete, por Ser
ella una de las pioneras en demostrar que existe un Derecho
Ndhuatl, debido a que con ella comparto la linea que sique.
Mencioné en el pdrrafo anterior, que cada cultura, por tener
su religién y formas de organizacién propias, también tienen
un modo diferente de ver el mundo, una cosmovisién, Garibay

habla respecto a la visién del mundo gque tuvieron los nahuas,

lo siguiente:

" Cada cultura tiene su modo

particular, propio e incomunicable
de ver el mundo, de verse a si mismo
y de ver que trasciende al mundo vy

a si mismo" (21)

Resulta realmente dificil comprender la abstraccidén de

la filosoffa ndhuatl, de la que Ledn Portilla habla de los antiguos
nahuas, especialmente en este punto que habla de lo incomunicable

de ver el mundo. Yo la interpreto como que, cada grupo concibse

el mundo en el que vive dependiendo de los factores gque le rodean

(21) A.M. GARYBAY. En prologo a la filosoffa N4huatl de L. Portilla,
p. XII.
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(politicos, econdmicos, religiosos, juridicos, etc.). Esta
forma tan abstracta de filosofar que recoge L. Portilla, me
hace suponer que a la manera de los griegos, tuvieron una filosofia
en la que fundamentan sus formas de comprender al hombre y su
mundo, a través de su filosofia llegaron a aportar los principios
para proponer los sistemés de gobierno y que al igual que los
romanos tomaron de los griegos los principios para perfeccionar
el sistema politico y juridico que les permitié lograr un
desarrollo supremo, los aztecas tomaron de los nahuas esa filosofia

para organizar sus sistemas politico y juridico.

Rl igual que los griegos en el mediterrdneo, los nahuas
fueron una de las civilizaciones més desarrolladas de Mesoamérica
y por ende la que lleg6é a tener una plenitud que finalmente

heredaron los aztecas y los mayas.

Me da esto un elemento para hacer una comparacidn, aunque
no es este el objetivo del trabajo, comparo a los griegos con
los nahuas y a los romanos con los aztecas, por ser estos G(ltimos
quienes tomando como fuente la filosoffa ndhuatl, fueron pueblos
que lograron tener una organizacién en todos los @&mbitos, que

no superdé ninguna cultura de mesoamérica.

Este desarrollo supremo se puede ver claramente en sus
instituciones militares con mayor fuerza, su poderio de conguista
y de tener al igual que los romanos un imperio; esto nos permite
ver que los aztecas que fueron los que perfeccionaron vy pusieron

en practica las instituciones del mundo ndhuatl y la existencia
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de un conjunto de elementos que nos permite afirmar de la
existencia de un derecho ndhuatl.

Esta afirmacién de la cosmovisién de la cultura ndhuatl
la fundamento, al igual gque M. Gayosso, en lo mégico-religioso,
ya que este es el origen de todas las manifestaciones culturales

de las antiguas culturas.

Sin embargo, cuando las sociedades se van haciendo cada
vez mds comple jas y por tanto se van saliendo algunas conductas
del patrén de origen, fué entonces necesario empezar a separar
los campos. Encontramos por ejemplo, la divisién en: "derecho
divino y derecho para los hombres", en el derecho ndhuatl; este
fué el origen de sus distintas formas de manifestacién cultural,
todos los actos humanos estaban investidos de una formalidad,
de rituales y actuaciones que tenfan un significado
mdgico-religioso. Pero durante todo el desarrollo de la cultura
ndhuatl, estos actos humanos se fueron separando; y asi por
ejemplo el matrimonio, es una institucién que al igual que en
el derecho romano, se toma imitando a la naturaleza, como la
unién del macho y la hembra, pero no sélo en su sentido bioldgico,
se toma como una institucidn que tieme que ver con la religidn
Pero también tiene que ver mucho con la armonia de la comunidad
(orden social) y por ello durante el desarrollo de la cultura
ndhuatl, se considera comd una institucién de cardcter juridico,
Porque tiene que reglamentarse su realizacidn: no se puede contraer
matrimonio con cualquier hembra, necesita ser alguien que esté

o s impone
fuera de la familia, otorgar su consentimiento, se les 1mp
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a ambos una serie de obligaciones y una vez unidos, no se pueden
separar, por ello al igual que en las culturas occidentales
antiquas, tuvieron su origen como actos magico-religiosos, pero
durante su desarrollo y complejidad se ha tenido que separar
de ello sin perder de vista que siguen teniendo ese contenido,
pero que requieren de una reglamentacién especial para conservar

un orden social.

Respecto a esto M. Gayosso, expresa:

"'su visién del mundo los obliga
a establecer un sistema socialmente
organizado, sistematizado ldégicamente
a partir de principios exioldgicos
y teleoldgicos derivados de  esa
concepcién y por tanto requerian
de una serie de conceptos que a su
vez exigfan una normatividad sobre
la condicidn y conceptualizacidn
del hombre, su relacién de parentesco,
sus deberes con la familia, con la
comunidad y con los dioses" (22)

(22) M. GAYOSSO Y NAVARRETE, op.cit., p.37
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Efectivamente como 1o menciona la autora que cito
anteriormente, la visidn del mundo vista como la idea que tiene
el ser humano respecto de él, del mundo que le rodea para poder
entenderla y para transmitirla a los demds seres que nacerdn,
debian tener una serie de conceptos, un orden légico de las
cosas y de las limitaciones a las que debian someterse todos
los integrantes de la comunidad, asf como las formas de comportarse
también respecto de los dioses, todos estos patrones de conducta
estaban registrados en los cédices, y todas las nuevas generaciones
las recibfan a travéds de la tradicién oral en el Calmecac y
los Tepochcalli y de esta forma la visién del mundo se aprehendia

y se movian sélo en sus respectivos campos de accidn.

Todos estos conceptos se lograron registrar afortunadamente
en las crdénicas, pero lo mds grandioso es que no solo puedo
probar esta afirmacién con la referencia de las fuentes escritas,
sino que se puede afirmar y probar que por medio de la tradicidn
oral, hoy se tiene la visién del mundo y los conceptos e
instituciones que desde los antiguos se tenia con sus respectivas
variantes y evoluciones, hoy se puede constatar que frente al
derecho estatal, existen y son préctica vigente, estos conceptos
Yy principios en las distintas zonas indigenas y especificamente
en la zona en la que realicé el trabajo, la regién ndhuatl de

Chicontepec. A través de esta sobrevivencia de instituciones

y conceptos se afirma que esta cultura tieme un sistema juridico,

por presentar un elemento caracteristico de los sistemas, la

resistencia, que a mis de 500 afios los pueblos indigenas han

; mo bien
permanecido en la préctica constante de su derecho co
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lo dice Iturralde:

"... El proceso de constitucién de las
naciones latinoamericanas se encuentra

con la oposicién de sectores cultural
y socialmente diferenciados, que se
resisten a mudar sus précticas propias
y sus identidades particulares por
aquellas que le son propuestas en nombre
de wun proyecto nacional. Los pueblos
y comunidades indigenas, que han
protagonizado a lo largo de cinco siglos
incontables episodios de resistencia
han cambiado, se han transformado,
pero nunca han dejado de ser distintos
y ponen en evidencia este resultado
histérico" (23)

Con su rechazo a la penetracidn extrafia, que no la
transfusién de instituciones afines a su sistema han evitado
la destruccidn y abolicién de un elemento caracteristico de

la cultura: el sistema juridico.

(23) D.A. ITURRAUDE G. "Los pueblos indigenas y sus derechos en
América Latina", Critica Juridica, Inst. de Inv. Jur., UNAM,
México, 1992, p.B82
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Los antiguos nahuas tenfan al igual que otras culturas,

como lo he manifestado en anteriores parrafos, una concepcidn

divina de su existencia y por tanto solo un ser no igual a ellos

podia otorgar el poder, a continuacién cito textualmente un
parrafo en el que podemos constatar esto:

"0id con atencién todos los que
presentes estdis, que hoz a aqui Juntado
nuestro sefior dios a todos los gque
regis y tenéis cargo de 1los pueblos
a mi sujetos: vosotros que tenéis algun
cargo de repidblica que habédis de ser
como padre y madre de ella... bien
sabéis todos los que estdis presentes
que yo soy electos, por la voluntad
de  nuestro dios aunque indigno..."
Sahagdn, L. VI, Cap. XIV, fracc. 1y 2.

Este texto me permite tener un marco tedrico para decir
que en el mundo ndhuatl ha existido siempre un sistema juridico,
en esta cita se puede ver que el poder se considera como algo
qQue proviene de la divinidad, pero, siempre el poder en manos
de un hombre, el que tiene que establecer un orden en los
diferentes dmbitos, dentro del orden familiar, la educacidn,
en la prédctica del culto religioso y la institucién militar,
todas estas actividades tenian que cefiirse a un orden que a
SuU vez tenia que emitir quien ostentaba el poder, pero de una

Forma tal que su comportamiento fuera como la de un padre o madre

de la repdblica.
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Dentro de la estructura social de la cultura ndhuatl
habia un claro orden en todos los d&mbitos dentro de las autoridades,
sean estas morales o politicas, el tlamatini, (el quse sabe,
el mds indicado de todos), era el que tenfa el mds alto grado
de autoridad moral y una influencia en todos los &mbitos, pero
a su vez era el que tenia una gran responsabilidad con el pueblo,

como lo afirma M. Ledn Portilla:

"el tlamatini, era el que tenia
la obligacidn de que los aprendices
lograran a tener rasgos y aspiraciones
bien definidas" (24)

Es indudable que en el sistema juridico ndhuatl, habia
ademds de los ordenamientos escritos y las disposiciones del
rey, otras fuentes de derecho, al igual que otros pueblos como
el romano en el que la costumbre fué una fuente fundamental
de su derecho. llos nahuas tomaron esta fuente de derecho de

la misma manera que los romanos, segin consta en las fuentes.

——

(24) M. LEON PORTILUA. Filosofia nghuatl, p.232.
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"Como vamos a destruir nosotros
unas normas de vida tan antigua,
aceptadas ya por los Toltecas,

Chichimecas, los Acolhuas, los Tecpanecas
..Q" (25)

La anterior cita me permite hacer una reflexién mds,
y subrayar una de las caracteristicas de los sistemas juridicos:
la resistencia. En efecto si puedo probar que hoy en dia existe
un sistema juridico entre los grupos indigenas, que al menos
en el ndhuatl existe, que sigue hoy con este principio. Que
no se han cambiado hasta hoy, unas normas de vida tan antiguas
que nos han sido transmitidas por la tradicién oral y que son
aceptadas por la comunidad y que tiemen cardcter de ley por
tener los elementos de ella y el mds notable de los cuales es
la cohercitividad. Esto me permite afirmar y demostrar que
hay una forma diferente de ver el mundo y por ende hay una forma
distinta de organizarse y tener ordenamientos que si no se cumplen

con ellos, se estd cometiendo una Ffalta que llevard como

consecuencia la inexistencia o invalidez de un acto.

i icién de lehmann, Cfr.
(25 Sahagun, en Coloquios, edicid
) Egﬁr%zfigfsaade Zkﬂia%o D.1.3.32.1., No sin razén se guarda

como ley de la costumbre inveterada vy este es el derecho
que se dice establecida por la costumbre...
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Esta cultura, en su momento de mayor desarrolla, tenia
una estructura jurisdiccional para la administracién de justicia
que estaba integrada por wvarias salas en distintas

especializaciones, como lo describe Sahagun.

"El palacio de los sefiores o castas
reales, tenfia muchas salas de 1la
Judicatura, donde residian, el rey, los
sefiores cdnsules oidores y principales
nobles oyendo las cosas criminales como
peritos y peticiones de la gente
popular ahi juzgaban a los principales
nobles y cénsules..." (Sahagdn, L. VIII,
cap. XIV, frac. 1)

Y no sé6lo tenfa esta estructura jurisdiccional, sino
también una reglamentacién para las sanciones, y asi éstas iban

desde la pena de muerte, el apedreamiento, el trasquilado, la

pérdida de la nobleza y otros.

Tenian otra sala en la que se atendlian los asuntos civiles,

los jueces que conocfan y resolvian todos los asuntos que

Presentaban, eran rigurosamente elegidos y por ello debfan ser

todos ellos, salidos de los monasterios del Calmecac.

M. Gayosso, afirma que por "la existencia de términos,

Conceptos, principios y reglamentacidn,
al concepto de sistema juridico, pueden permitir la afirmacidn

los cuales enfrentaron
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de que existid un sistema juridico ndhuatl que he iniciado a

explorar" (26)

Siguiendo el comentario de la autora citada, me afilio
a su opinién agregando que no s6lo existié un sistema juridico
Ndhuatl, sino que sigue existiendo entre los nahuas y que el
Estado mexicano sé6lo en los (ltimos afios ha reconocido (1994)

en el ordenamiento constitucional mexicano, Qque declara que

somos:

"Una nacién sustentada en los pueblos
indigenas y que la ley protegerd los
usos y costumbres y que garantizard a sus
integrantes el efectivo acceso a la
jurisdiccién  del estado" (articulo
4 de la Constitucién Politica de los

Estados Unidos Mexicanos)

onstitucién solo reconoce la existencia

A pesar de ello, la c
diciendo

de précticas y costumbres juridicas en materia agraria,

os Y procedimientos agrarios en que aqu
r4dn en cuenta sus précticas vy costumbre
(articulo 49

que: "...En los juici ellos
sean parte, se toma

jurfdicas en los términos que establezca la ley"

(26) M. GAYDOSSO Y NAVARRETE, op.cit., p.45
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constitucional). Sin embargo, el Estado no reconoce abiertamente
que aparte de la existencia del derecho estatal existan otros
derechos de las naciones auténticamente mexicanas refiriéndome

a las prehispdnicas y por lo tanto a la ndhuatl.

La exposicidn que he realizado demuestra que el Derecho
Ndhuatl tuvo su méximo esplendor antes de la llegada de los
conquistadores, pero que adn en nuestros dias no solo el Derecho
Nahuatl sino todos los derechos de los grupos indigenas existentes
en México constituyen un factor del sistema juridico mexicana,
este factor es el que le da la identidad a nuestro derecho vy
lo hace un bloque o subsistema con una particularidad, y que
en nuestros dias ha demostrado al mundo que este mestizaje estd
empezando a aceptarse junto a los otros factores del sistema
Juridico que fueron mds dominantes en casi todo el periodo de
la colonia, este mestizaje es al que alude P. Catalano al decir
que los latinoamericanos -tenemos un blogque de derecho

Romano-Ibérico-Precolombino:

"!'a base sociocultural de la unidad
del sistema ha sido individualizada en un
blogque romano-ibérico-precolombino. En
nuestra opinigén el sistema recibid su
forma de Derecho Romano a través del
derecho comin americano y posteriormente
de la transfusién en las codificaciones,
pero también del mestizaje entre la

tradicién romanistica y las instituciones



indigenas precolombinas" (27)

(27) P. CATAUAND. Derecho Romano y América Latina,

op.cit., p.14
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CAPITWLO 1II

LA INSTITUCION DEX MATRIMONIO INDIGENA NAHUATU

Sumario. 1. naturaleza juridica del matrimonic
indigena ndhuatl, 2. requisitos del matrimonio
indigena ndhuatl, 3. efectos juridicos del
matrimonio ndhuatl.

1. Respecto a este Punto me afilio a la opinién tan

atinada de M. Gayosso y Navarrete, en su afirmacidn respecto

- al matrimonio, al decir que:

"la institucidn del matrimonio monogdmico
0 poligdmico muestra de inmediato una
funcidén econdmica que sobre todo los
antropdlogos han destacado como preponderant;e
o fundamental. GSin negar tal importancia
considero que este es un aspecto. que solo
adquiere su verdadera dimensidn visto en gl
contexto de la estructura familiar, es decir
como una parte del todo" (28)

————————

(28) M. GAYOSSO v NAVARRETE. op. cit. p. 78
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Por su parte G. Rguirre Beltrdn, afirma que:

"la familia indigena es la unidad
funcional que por 1a divisidn del traba jo,
la  cooperacién econdmica y la mutua
dependencia por el intercambio de afectos
y lealtades, obligaciones y derechos
Yy la participacién ritual en ceremonias
Yy Pprécticas mégico-religiosas, liga a
un grupo menor de personas en un sistema

mds amplio de seguridad estable y coherente"
(29)

Efectivamente como lo afirma Aguirre Beltrdn y Gayosso,
el factor econdmico es un elemento importante en todos los
grupos sociales y en el matrimonio indfgena ndhuatl, es una
Parte del todo, pero no determina por si mismo la esencia de
la institucidn del matrimonio, ya que hay en el matrimonio otros
elementos que tienen mayor importancia y creo que son los que

determinan la esencia de la institucidn.

Al realizar el andlisis de las fuentes de los cronistas
Y el trabajo de campo en la regién de Chicontepec, descubri

: inuidad
9Ue en esta comunidad Ndhuatl no se ha perdido la continuida

\.__

(29) ¢, AGUIRRE BEUTRAN. la politica indige
Y resultados II, Instituto Nacional In
1981, p.26.

i ico: Métodos
nista en México: Mé' :
digenista y SEP, México



44

histérico-cultural de la costumbre o tradicién indigena. Encontré
vigentes las précticas de peticién y realizacién del matrimonio
que las fuentes mencionan y efectivamente el elemento econdmico
no ha sido ni es de esencial trascendencia, al menos en esta

regidn a la que dedico mi estudio.

Los antropdlogos que ven en el matrimonio indigena una
figura de cardcter casi mercantilista, y que afirman que el
matrimonio indigena es un matrimonio por compra, y lo citen
como una costumbre antigua no se encuentra asi registrada en
las fuentes que los cronistas han recogido sobre la cultura
ndhuatl, cito nuevamente a Gayosso y Navarrete, cuando dice
que este tipo de matrimonio por compra de la esposa al estilo
de hoy, en las zonas indigenas, es probable que se practique
entre algunas etnias, debido al proceso de transculturacidn
y el mestizaje que han tenido en muchos aspectos de su cultura,
sin embargo en la regién .en la que realicé las observaciones
y mi pertenencia a ese grupo indigena, me permite tener una
visidn no mercantilista de esta institucidn, creoc y afirmo que
la regidn ndhuatl de Chicontepec es una de las zonas en la cual
la cultura ndhuatl conserva todos aquellos actos formales vy
rituales que se practicaban desde el periodo prehispdnico; es
decir, donde ha habido una continuidad histérico-cultural que
siguen manteniendo los mismos principios y las mismas instituciones
que los antiguos nahuas practicaban y tenian como obligatorias.
Por ello considero que en esta regién no ss ha perdido la tradicidn,
medio por el cual hasta hoy se practican todos los ritos vy

formalidades con el mismo contenido que se practicaban desde antafio.



En la etapa de la peticidn de la mano (tlai jtlanilistli),
parece ser que esta se realiza como si fuera una compra, sin
embargo no es asi, los abuelos o los padres del muchacho acuden
a la casa de la muchacha elegida y los abuelos o los padres,
con todo respeto, llegan a la casa de la muchacha para platicar
con los padres de ella de ciertos temas que no son respecto
al matrimonio, sélo en el Gltimo momento de esta primera plética
se llega al momento para tocar el punto que les impulsd a realizar
la visita y dicen entonces, que su hijo se ha fijado en la moza
y el mancebo les ha pedido que hablen con los padres de la moza
para proponerles la celebracién del matrimonio. En este primer
encuentro, no se llega a ningldn acuerdo, los padres de la moza,
les piden a los abuelos o padres del muchacho que vuelvan otro

dia para obtener la respuesta.

Después de esta reunién, los padres de la muchacha hablan
con ella y le informan que el muchacho se ha fijado en ella
Y que sus padres estdn interesados también en ella por muchas
virtudes y cualidades que en ella han visto y la moza da su
respuesta. Durante este tiempo, los padres de la moza consultan
con todos los familiares més préximos su punto de vista respecto
a la peticién y sy aprobacién en su caso. Cuando todos ellos
han sido consultados, y sélo después de esto, los padres tendrdn
Una respuesta muy bien fundada para darla‘ sabiendo que el
matrimonio, al celebrarse tendrd una repercusion social y serd
Por siempre, porque no se permitird después la separacidn,

Cuando se llega la segunda uisita‘los padres de la moza
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dardn su respuesta y los padres del mancebo dirin que el asunto
estd arreglado tlasenkajtok y entonces 1los padres del mancebo
dirdn que hardn de cuatro a seis visitas mds, en un lapso de
cuatro a seis semanas y que serd generalmente en los dias domingos;
durante estas visitas, llevardn canastos de pan, queso, chile,
carne, aguardiente, maiz, frijol y otras cosas, dependiendo del

lugar en donde se ubica el grupo étnico.

Durante estas cuatro o seis visitas que hace el mancebo
y sus padres, el mancebo ha aprovechado para platicar con su
futura esposa durante el tiempo que permanezcan en la visita;
y los padres de los novios, estos momentos los utilizan para

la planeacidn de la celebracién del rito matrimonial.

De estas cosas que se han llevado a la casa de la moza,
Se distribuyen en partes iguales entre todos los familiares

que han participado en la decisién del matrimonio de la moza.

En esta practica, que forma parte del rito de peticidn

: S idero
Y compromiso para el futuro matrimonio, es en la que cons

Que algunos antropdlogos se han basado para afirmar que existe

YN pago por la mujer y después conceptualizarlo como un m?trimonlo
AgE Compra; sin embargo, estas donaciones -tienen un fin diferente,
las cosas que se llevaron a la casa de la moza cumplen dos
Funciones: por una parte, se hacen para demostrar que el "‘anceb:
®S un hombre de bien y que va ser capaz de dar @ SU futura esposa)
padres del mancebo

todos los elementos vitales y que en esto, los e

. . arte
93rantizan 1 responsabilidad de su hijoj POT BurR [RRSESS
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una forma por medio de la cual el mancebo agradece a los familiares
de la moza el cuidado que por ella han tenido, en darle los
consejos y la enseffanza de diversos oficios. Con estas
aclaraciones afirmo que las donaciones no se dan en carécter
de pago, sin embarqo, podria parecer que la descripcidén que
he realizado en las lineas anteriores son una modalidad o
interpretacidén que Gltimamente se ha adoptado, ya que las fuentes
no registran la entrega de las cosas a los familiares de la
moza y sdélo lo hacian en el momento en que el mancebo y sus
familiares agradecian a los familiares de la moza, todo lo que
habfan hecho por ella hasta un dfa antes de la celebracidn del
rito matrimonial, en la forma en gue lo describen las fuentes

mds antiguas:

"...Después de esto, luego comenzaban
a aparejar las cosas necesarias, para
el dia de la boda, que se habia de
hacer en algdn signo de lo arriba dicho,
dparejaban las ollas para cocer el
maiz y el cacao molido que llaman
cacahuapinolli, las flores que eran
menester, las cafias de humo a que se
llaman yetlalli y los platos que se
llaman Molcaxitl y los vasos que se
llaman zoquitecématl y los chiguihuites,
comenzaban a moler el maiz y a ponerlo
en los apaztles o lebrillos, luego
hacia tamales toda la noche y todo
el dfa por espacio de dos o tres dias
no dormian de noche sino muy poco,
trabajando en lo arriba dicho, el dia
antes de la boda convidaban primero
a la gente honrada y notable vy después
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a la otra gente como eran 1los maestros
de los mancebos y a los mancebos de
quien tenian cargo y luego a los parientes
de la novia y del novio" (30)

e

77
N ( n esta nota de las crénicas se puede apreciar que,

en una comida, se agradece a todos aquellos que han intervenido
en la formacidén del mancebo y la moza. Cabe hacer notar que
entre los antiguos nahuas, tenian en un grado mayor a los maestros,
ya que estos habian contribuidoe de manera determinante en la
formacién de los mancebos, esto debido a que los maestros

(tlamachtiani), en algunas ocasiones eran quienes les ayudaban

a perfeccionar lo aprendido en sus hogares. Baez Jorge, dice

respecto a este punto en relacidn a los Zoque-Popolucas, que:

"En la segunda visita, dirdn 2

los padres del joven, el nimero de

vueltas que habfan de cumplirsev antes
de efectuar el matrimonio, asl cOmoO
la frecuencia con que estas se cumplirdn,
informan también lo gue habrd de entregar
por la muchacha, suscitdndose en ocasiones

\ _
de Nueva Espana.

(3 . _ as
PR s Nl HiEbocEs general edse dl;sﬂfmﬁa. Garybay, colecc.

Numeracidn, anotacidn y apéndic
i .364.
epan cuan'éos, No. 300, Porrda, México, 1987, P
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: regatec en torno a lo establecido,
generalmente de dos a seis cerdos adultos
0 un toro a lo que se suma una cantidad
en metdlico, sin tasa fija, de 200

pesos en algunos casos 500 u 800 en
otros" (31)

o
0
! \ especto a esto que F. Baez, en su estudic sobre la

zon‘é\"'de los zogque-popolucas refiere las compras de la esposa,
com ya lo dije, probablemente existe entre algunas etnias,
sin ser costumbres propias de ellas, sino un producto de la
transculturacidn. Al menos entre los nahuas de la regién que
estudio, los padres de la moza no son quienes fijan el ndmero
de vueltas que han de dar ni la frecuencia con que las harédn,
mucho menos lo hacen a manera de un contrato, sino como una
manifestacidén técita de la buena voluntad por parte del mancebo
y sus padres. Respecto a lo que entre los zoque popolucas
se tiene que fijar lo gque se ha de dar por la muchacha y en
la que F. Baez, afirma que existe compra de la esposa, esta
 prictica al menos en la regién ndhuatl de Chicontepec no existe
en lo mds minimo, debido a que ellos han seguido la continuidad
histérico-cultural de los antiguos mexicanos y hasta hoy se

sigue practicando la institucién del matrimonio con los mismos

(31) F. BAEZ JORGE. llos Zoque Populacas. Direccidn General de
publicaciones del CNCA, INI, México, 1990, p.169.
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principios, conservando la pureza y resistiendo al proceso de

transculturacidn en este aspecto. Por tanto ng se puede hablar

" en esta regidén de un matrimonio - por compra o de cardcter

mercantilista.

Respecto a los comentarios hechos anteriormente, para
demostrar que en ningin momento el matrimonio indigena n&huatl
es de naturaleza econdmica, Sahagun dedica el capitulo XXIII

a los casamientos, informacidn que estd contenida en los fragmentos

-

s 2 y 4, fuente de la que podemos desprender los fundamentos

-

para poder afirmar que el matrimonio indigena es una verdadera

institucidn Juridica, revestida de rituales formalidades y

S - A

C,/;

DPOtegidé taﬁto por la familia nuclear, como por la familia

extensa y por todo el grupo social.

Desde el momento en que se hace la peticién de la mano,

Se empieza por pedir el consentimiento de los maestros que son
Considerados como de la familia, de los parientes de la moza
y el mancebo, y el consentimiento de la moza para querer separarse
de sus padres. Todos estos actos, despuds con la celebracidn
del ritg matrimonial con un carédcter religioso, lleno de rituales

y f?‘T’I‘f"alidades, dan a la institucién del matrimonio su cardcter
v Y _POr tanto la naturaleza de una verdadera institucidn de cardcter
'ﬂfgié;r—elidioso y jurfdico y por tanto social. Tanto e'n lEfS
"\ FUér{téS como en la actualidad, se asegura gue el matrlmonl?'
indigena Cumple con todos sus principios, el acuerdo de voluntades,

ini en
la divisidn del trabajo, el afecto reciproco, la sfimiced
la

i la .7
Celebracién de todos los rituales, la procreacidn,
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conservacién y continuidad de 1la tradicidn y la perpetuidad

de la unidn, es decir, la no separacién Y en consecuencia, no

afectar a la comunidad manteniendo 1la seqguridad, estabilidad /

y coherencia de la que habla Gonzalo Aguirre Beltran.

2. tl primero de los requisitos para contraer matrimonio,
se refiere a la manifestacién por parte de los padres del mancebo
a todos sus familiares y al mancebo mismo, su voluntad de que
para el hijo es tiempo de que contraiga matrimonio, esto es
en virtud de que el mancebo se ha convertido ya en un hombre.

Las fuentes lo registran de la siguiente manera:

"los padres de algun mancebo, cuando ya
lo velan que era iddéneo para casarse,
sentaban a todos los parientes y estando
Jjuntos, decia el padre del mancebo, .este
pobre de nuestro hijo, ya es tiempo
de que le busguemos su mujer... que ya es
hombre, dicho esto llamaban al mozo delante
de todos y decia el padre: hijo miq, aqui
estds en presencia de tus parientes,
habemos hablado sobre ti, porgque tenemos
cuidado de ti, pobrecito que ya eres hombre
y parécenos que serd bien buscarte mujer
con quien te cases" (32)

—_—
(32) B. DE saHAGLN. op. cit. p.362.

\
\

\

’

Py
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Como se puede ver, en 1la descripcidn que hacen 1lgs
cronistas de la manera en que se hacian los Casamientos, era
indispensable que los padres estuvieran pendientes del manceba,
ya que ellos tenian 1la responsabilidad respecto del hijo en
todos los sentidos vy respecto del matrimonio, debian ser mds
cuidadosos, y tanto era el deber que tenian frente al hi jo,
que era un requisito principal el qQue los padres del mancebo
hicieran la manifestacién de su voluntad en presencia de todos
los familiares del mancebo, para que estos familiares pudieran
sintervenir en la seleccidn de lé Moza, como se puede desprender

, de la grdfica la fuente. FE1 texto no establece una edad minima

e,

el

en la que el manceboc tenia que contraer matrimonio, simplemente
se dice que ya es tiempo de que se le busque su mujer, esto
en virtud de que ya era un hombre, este principio sin embargo,
puede darnos una pauta para poder decir que el mancebo ya es
un hombre cuando ya ha aprendido los oficios y cuando es capaz

de obligarse y ademds es ya capaz también en un sentido sexual.

Después de haber hecho la manifestacién de los padres,
delante de todos los familiares. del mancebo, el mancebo solia

Contestar de la manera siguiente:

"Tengo en gran merced y beneficio eso
que se me ha dicho, habéis hecho conmigo
misericordia en haber tenido cuu?ado
de mi, que os habré dado pena y Fatlga,
hdgase 1lo que decis, porque también
asi lo quiere mi corazdn" (33)

(33) Ibidem.
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ha variado en la regidn ndhuatl que estudi

0; sin embargo creg
gue la esencia sique

en esta regién, el Joven pide a sus padres

que hablen con todss sug familiares y

a los padres de la moza.

£l segundo requisito que tiene que cumplir el mancebo,

es el permiso que tiene que pedir el mancebo a Su maestro,

para
retirarse del Calmecac y que las Fuentes la registran como:

"Pide licencia a tus
para apartarte de tus amigos, los
con quien te has criado, oigan
que tienen cargo de vosotros,
1laman Tecpochtlatoque" (34)

maestros,
mancebos
esto los

que se

Considero que este aspecto fue uno de los mds importantes,
debido a que a 1la escuela solo podian acudir todos aquellos
gue adn no tenfan una carga, como lo es la del matrimonio, en
esto, los maestros ponian especial cuidado, ademds de que las

(34) Ibidem
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leyes se los reiteraban; tener o) cuidadg Suficiente y c
aso

Pidiera, g) Maestro debig tener Cuidadg
lo.
en escuchar

Haciendo un andlisis tota]l ge las fuentes

y este Tequisitqg
siempre se cumplia, estg debido,

2 que el maestro

Jugaba yn
monio;

interviene en alqunas
sobre 1a Capacidad de Jgg mancebos,

papel importante dentro del matri
ocasiones dando su opinidn

y durante el rito matrimonia) era uno de lgg invitados de primer

En nuestros dias, este aspecto si

a pesar que el sistema educatiyo ha sido mod
con el hecho de que

Que siendo observadg .

ificado, Y se comprueba
hoy en las comunidades indigenas, al mengs

en la regidn donde realicé el trabajo de Campo, no se permite
que alguna persona casada asista a la escuela

Junto con los
demds que aldn no estdn casados. -

El maestro sigue representando
el papel de primer grado, ya que siempre se le piden sus conse jos

respecto a los alumnos y en el rito matrimonial son ios invitados
preferencidles.

El tercer requisito, corresponde a la peticién de 1la
i 111 4s
Mana, esta etapa debe ser realizada por los familiares m

i este acto,
ancianos del mancebo, las Ffuentes registran todo
COmo sigue:

iej adas
"... Enviaban vie jas, las mds honr

ban
y abonadas, sus deudos que se llama
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Cibatlaque, que
de mujer o negacj

estas llevaban g emba jada ea casamiento,

de la doncella, gj los OS padreg
t

deudos mds Cercanos gn Cuyoeggsn @ los

(35) BT estaban"

En esta cita se puede Ver clarame

nte,
a pedir la mano,

) . Que qujen iba
no tenia comg TeQuisito esencia)]

. o Ser un anciano;
en cambio, si debia ser un Tequisito esencia] la
a que los padres de la moza misma no pueden ace

persona y menos confiar en alguna que no tuviera
la honradez.

Cuando la moza no tenia padres, los familiares naturales

o espirituales que ejercieran 1a patria potestad

» podian recihir
la emba jada.

En la regién ndhuatl de Chicontepec,

en sesencia, este
sigue siendo un requisito.

con una minima variable, la de que
los abuelos o los padres son guienes realizan la peticién de

la mano de la moza y deben hacerlo a los padres de la moza o

(35) B. DE U'AS CASAS. (los indios de México y nueva Espafia, edicidn,

Prélogo, apéndices y notas de E. 0'Gorman, Porrda, México,
1987, p.179.
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] a sus familiares m4s cercan i
también %) que son gquienes 8 jercen
autoridad sobre la moza.

En esta etapa de la petigidn de la mang
méds de una visita para obtener e] consentimien
de la moza y de la moza,

» S suele hacer

to de 1los padres
en esta etapa hay un elemento Juridico

Yya que de esto depende 1a fortaleza o
efectividad del matrimonio.

de vital importancia,

En una primera visita, los padres de 1a moza pedian

a los padres o abuelos del mancebo, que volvieran otro dia para

darles la respuesta, durante este lapso, los padres de la moza

consultaban a sus familiares mds cercanos y a la moza para que
dieran su respuesta respecto a la peticién. Esta etapa es
indudablemente la mds importante, porque los padres de la moza

s6lo podrdn dar su consentimiento si los familiares y la moza

la dan, ya que si no existe este consentimiento undnime, los

padres no podrdn otorgarlo: En las fuentes encontramos estas
aseveraciones.,

"A la segunda emba jada, respondlzzé
los padres, que darfan parte 2 -
parientes y también a su hija, Zizs ;
convenian los padres, los c.ieutlj J
la hija en que aquel casam;i)q' )
hiciera, amonestdbanla todos, muC

\

(36) Idem p. 150
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Después de haber otorgadp g} conse

ntimientu,
del mancebo fijan el ndmero gg vueltas qu
e

los padreg
las cosag
udos dg ] moza. )
domingns,
acto formg) del

& dardn con
e se les han de dar a lpg Padres y de
qu

‘mero de vueltas que dardn varia entre cuatrg 4 seis
nd

después de los cuales se llevard g cabo )
e

matrimonio.

Un elemento que no puede dejar de obsery

etapa, es que las cosas

que el mancebo y sus padres o abuelos
llevan a la casa de la moza,

NO es sdélo para ellos; los padres
tienen la obligacidn de distribuirlo entre todos los familiapes
i
ue intervinieron en el otorgamiento del cansentimiento, ohservando
q

ue no se excluye a nadie, yYa que todos ellos han intervenido
q

en la formacidn de la moza con sus consejos y en la ensefanza
de algun oficio.

Otro de 1los elementos muy importante en esta etapa,
B8 Que en este lapso de las cuatro o seis semanas, e.l mancibn
las utilizar4 para platicar con la moza y conocerse bien y los
padres planean la celebracidn del rito matrimonial.

I)esp| és d h s e srd
e aber realizado las \llSltBS, la 51gu1el|te
“apa es realiza n mento 6
i i s el momento en
1 r el rito matrimo 1al, qQue @ -
jue  se f ormal n 10s se
imoni ve los nov
iza el matrimonio y e el q

f imiento.
1 tan f ubli u consentimie
manifies an en forma oral Y P blica s

es la casa del
ante la

El lugar en donde se realiza este rito,

dur
: us padres
Movio, a este lugar llegan la novia y S
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Los padres del novio y de 14 Novia sg gp

antes del medio dia, habrdn lleqado Ya todos 1g

S que intervendrén
en el rito (los abuelos de ambos,

padrinns,

Familiares y el
personaje central, el que sabe y tieme autorig

ad para celebrar
el rito y el que serd autoridad para ese mome

Nto y despuds de
¢l, el huehuejtlakatl, el hombre vie Jjo,

el que sahe).

Cuando se llega la hora del rito matrimonial
paso es el saludo de los padres de los novios,

y la entrega de la novia,

» el primer

los padrings
después adentro de 1a Casa del novio,

el turno es del huehue jktlakatl, en este momento les dird que

han constituido otra nueva familia y Que ambos tienen obligaciones
o les recuerda que sus padres y sus familiares han dads su
consentimiento porque han considerado que

no  hay ningdn
inconveniente, es decir que no

son parientes (naturales o
espirituales) y que las familias de ellos lo han visto bien,

les dird que la mujer tiene la obligacidn de cuidar a su esposo
en todos los momentos y también él, le dird al esposo que 6l
tiene la obligacién de trabajar y proporcionar los alimentos
y el cuidado necesario, les dird que este acto se lleva a cabo
porque ellos, sus padres y sus familiares asi lo han querido
Yy visto que este acto es uno de los mds delicados y comprometedores,
"no deben jugar con esta celebracién.

En este momento, el Huehue jtlakatl pide a los padres

e de trabajo Y
d los novios que les entreguen sus utensilios
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entonces, al novio se 1le entregan 1ag herr

indispensables para la agricultura (yn machete,

gl sembrador, el morral,

amientag minimag

la lima de afilar,

elo),

el sombrerg Yy el pafiy
los instrumentos minimes indispensables Para el trab

Y a la mujer
ajo doméstico

(un metate, el comal, el brasero, etc.), despuds de haberles

sefialado las obligaciones a 1lag que guedan atados, les da los
sefiala todas )lag obligaciones (como lo harfa
un sacerdote y un buen padre de familia en el derecho

demostrando ser wun viejo

consejos y les

romano) ,

que ha tenido 1las experiencias,

toca tambidn a log padres y a los padrings
aconsejar largamente a ambos para gue esta institucidgn que

Posteriormente a esto,

"eS
Después de haber celebrado
se da por terminada la formalizacién del matrimonio

de interés de todos no sea un Juego".
este rito,

y enseguida se sirve la comida en 1la que participardn los que
intervinieron en el rito y todos los familiares;

en este momento
se tocard mdsica ritual,

con un profundo significado de seriedad
y respeto.

Al respecta, las fuentes registran la siguiente descripcién
del ritual:

"E1l dia de la boda, de mafiana
entraban, los convidados, en la caia
de los que se casaban, primeramente
entraban los maestros de los mancgbqs;
con su gente... y todos los v1zécizﬂ
.y viejas entraban a comer zalt m e
dia, entonces habfa gran gente R
comia... después de compuesta la ngtaté
ponianla cerca del hogar en un P
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como estrado y ahi }1a iban g

todos, los viejos de parte defalxgig
y decian EIE esta manera: hija mia que
estds aqui por vyos SOn  honrados  1gg

uiejog y las viejas Y vuestr

23 Yy comenziis

a ser vieja, ahora ya dejad las mocedades

y nifierias" (37)

En esta parte de 1a fuente, quiero resaltar algo que

hoy en dia se da y que se considera Como wunma caracter{istica

esencial en la regidn ndhuatl de Chicontepec, la parte en 1a

que se le repite a la novia que ya pertenece al grupoc de las

mujeres viejas. Este punto debe interpretarse como: capaz de

obligarse y cumplir con sus obligaciones como esposa y el deber

de tener el cuidado en comportarse de la manera mds centrada

y a consciencia, por ello se le dice que desde este momento

debe dejar de practicar las mocedades y niferias, porque ha
dejado su etapa de nifiez para entrar en la edad de las mu jeres

con capacidad para el cuidado de si y de los que estén a su
lado.

g

(37) op. cit. p.3s4.
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"Habéis recibidg
por honrarme,
dicho. Téngala
mucha estima,
padres y madr
agradezco muc
hecho™ (38)

pena Yy tr ;
las palabrag que se b jo

me han
s ppr Cosa Preciosg Yy de
habgis hecho comg verdaderpg
€S en hablarme Y avis

: arme
ho el bien que se e h;

Durante esta etapa, la noyia reconoce

Que sus padres
y todos sus familiares han hecho yn gran esfy

€rZ0 por cuidar
de ella. Esto me recuerda aquella exigencia hacia

los paters
familias romanos,

de su deber de Comportarse respecto de sus
actos, como unos buenos padres de familia, pensar que adn esto
se practica en las comunidades indigenas, es algo grandioso,
porgue en los matrimonios efectivamente todos los familiares
y padres de los novios aconse Jan al nuevo matrimonio su manera

de comportarse y decirles que el matrimonic es una cosa seria
y no una cosa de juego.

Por todas estas descripciones y afirmaciones, una vez
més se muestra que el matrimonio indigena nd&huatl requiere de
una serie de requisitos para llevarse a cabo, en los que se
manifiesta en un sentido estricto la voluntad de los que contraen

matrimonio y de los que de ellos dependen. Resalta con gran

(38) Ibidem,
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claridad, la serie de obligaciones Que se les imponen
g . 5 . por
considerar que esta institucién jurfdica tiene un fin que repercute

¥ en la esfera familiar, social y que serd perpetua la unidn

3. El1 efecto inmediato, después de celebrarse el rito
matrimonial, es que este matrimonio se vuelve indisoluble, vya
que no podrdn ser separados los cdényuges, porque crearfan un
estado de de_asequilibrio social, al repercutir esta separacidn
en los hijos vy en los padres de cada cényuge principalmente,
respecto a este punto, en las fuentes se encuentran previstos
todos estos aspectos y nos muestran todos los mecanismos
Preventivos que se utilizaban para no llegar a la separacién
Y en consecuencia afectar el interés social. Desde el primer

momento se prohibe esta separacién y en consecuencia se afecte
venir esta separacidn
ienen que

el interés social: El primer momento para pre
F“tura, es cuando todos los familiares de la moza t

otorgar su consentimiento durante la peticién de la mano, entendido

®ste consentimiento como el compromiso de toda la familia, tanto
- . r

natural  como espiritual (padrinos). Este sentimiento debe ::
entido

r su respuesta en S
r undnime, ya qué
Al respecto

i
ual al que manifiesta la moza, al da
aFlrmatiVO- Pero este consentimiento debe se

d imonio.
® lo contrario no podrd celebrarse el matrimon

g o te:
" las fuentes encontramos el siguiente anteceden
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"Pues que con tanta importunacidn
habldis de este Negocio, es necesarip

que pues que, la muchacha tiene tios
y tias y parientes Y parientas, ser4
bien que todos juntos vean lo que les
parece, veamos lo que dir4n y también
serd bien que todos Juntos vean 1o
que les parece, veamos lo que les dirdn
y también serd bien que la muchacha
entienda esto y asi venios mafiana vy
llevareis la determinacign y conclusién
de este negocio" (39)

Esta cita me permite agregar que el matrimonio indigena
néhuatl, previene cualquier causa de separacién, ya que los
padres, familiares y la moza misma, determinan que si conviene
0 no dar el consentimiento y ademds, comprueban que no hay
impediment o alguno para la celebracién del matrimonio. En esta
fase los que dardn su consentimiento hacen un andlisis de Fodos
los aspectos de la familia del mancebo y del mancebo mismo,
% tal manera que el consentimiento estard fundado en .t?d?s
®S0S andlisis y reflexiones y en consecuencia, resulta dificil

se equivoguen
& tantos ojos, tantos corazones y tantas mentes i

en sy Concenso colectivo.

(39)Idem. p.236
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En la reqgidén en donde realicé las observaciones para
el presente trabajo y mi pertenencia a este grupo, me ha permitido
probar todas estas situaciones que Sahagun recopila en las fuentes,
en gque se registra lo que hacian en el casamiento. los antiguos
mexicanos, y de esta forma puedo afirmar que estas medidas
preventivas se siguen utilizando hoy en la regién ndhuatl de
Chicontepec. Esta costumbre ininterrumpida ha logrado que el
matrimonio indigena ndhuatl siga siendo una institucidén de cardcter
ritual y social, evitando que en estas zonas no haya divorcios
y en consecuencia abandono de hijos, o que los hijos queden
como una carga para la comunidad. Ademds de esta medida preventiva
que desde tiempos inmemoriales se ha practicado en la cultura
ndhuatl, también en las fuentes se manifiesta expresamente
durante el ritual del matrimonio, en las fuentes, sentenciando
que esto no es un juego y que ademds con este acto los cényuges
deben comportarse de una manera diferente a como lo hacian antes;

es decir, cambian su condicién y su papel en la comunidad:

"Amonestdbanla todos, mucho  gue
fuera buena mujer y sirviera muy bien
a su marido y que mirase no los heghaie
en verglenza, al mancebo amonestébanng
para que sea busno y haga lo que sia 'gﬁes
con su mujer y otras muchas amonestacl

que se acostumbraban” (40)

\

(40) B. DE vAS cASAS. op. cit. p.150
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Esta nota nos confirma No solamente que el matrimonio

indigena ndhuatl, tenfa un cardcter indisoluble por razones

familiares, sino tambidn porque se fundamenta en consideraciones
religiosas, ya que esta institucién tenia un origen divino y
que aqui en la tierra tenfa un fin eminentemente social. las
fuentes no registran si hubo en esta institucidn una figura
similar a la del divorcio como se legisla actualments, sin embargo,
la continuidad de su perpetuidad adn en las circunstancias actuales
en que hoy se da el matrimonio en la regibén, me permiten afirmar
que el mundo ndhuatl antiguo no conocid el divorcio. Ya que
la ausencia del divorcio en la regidn en la gque hice el trabajo
de campo tiene una continuidad histdrico-cultural y ni hoy se
practica el divorcio; el matrimonio gigue congervando la misma

forma en que se practicaba en el derecho ndhuatl antiguo.

Otro elemento ritual que me hace confirmar que el
matrimonio ndhuatl es de carécter vitalicio, es un rito que
las fusntes antiguas registran y qus aln hoy se practica con
el mismg contenido, elevando de esta forma al matrimonio mds
alld ds ]ag instituciones juridicas, la hacen una institucidn
*eligiosa y con un alto contenido moral, social y Filoséfico.

Lag fuentes registran esta formalidad ritual:

w,,.As{ sentados, atdbanles las

puntas de las mantas que tralan sobre

8f, la de 41 con la de ella y ddbanles

’ lla Y
vestidos de mujer nuevos 8 BB o a

ella lo mismo hacfa de hombr
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y luego se traia 1a comida que habrian
de comer y €1 POT su mano daba de

Comer a su esposa y ella 1o mismo
hacia con &1" (41)

Esta formalidad que se debia realizar durante el rito
matrimonial, manifiesta que el fin verdadero del matrimonio
es algo vitalicio, es como un nudo que jamds podrd desatarse
por voluntad de ellos, porque era un nudo en el que no sélo
ellos habfan participado, sino gque en él habfan contribuido
todos los familiares espirituales y naturales, habiendo considerado
Que convenia que ellos permanecieran unidos porque esa unidn
era buena. En la actualidad en la regién ndhuatl de Chicontepec,
Se sigue practicando esta formalidad y sigue teniendo el mismo

contenido Jjuridico-religioso, conservando su naturaleza vitalicia.

El otro aspecto, el de la comida que mutuamente se tienen
QUue dar, representa los deberes reciprocos de los cdnyuges:
®l cényuge tendrd, apartir del momento del rito matrimonial,
ol deber de proporcionarle los elementos necesarios para que

— u esposo
la esposa pueda cumplir con su obligacidn de dar a S P

tes narran

(41) Ibidem,
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cudles eran las obligaciones Que ambos g imponian para

proporcionar por un lado lgs Necesarios para 1a

elementos

5 ia que correspondia ido;
subsistencia q p al marido; Y POT la otra, la esposa
para poder colaborar
de esta forma con el buen funcionamiento de} matrimonio.

fuentes citan esta obligacidn:

que debia administrar correctamente e hogar

las

"Weis aqui cinco mantas que os
da vuestro marido para que con ellos
estéis en el mercado y con ellos compréis
el chilli, y la sal y las teas y la

lefia con que habéis de guisar la comida"
(42)

la explicacién del sentido de esta cita es préctiu.:a
Y la podemos interpretar de manera cotidiana ya que quien tenia
qUe acudir al mercads a realizar las ventas o el trueque de
los productgs que su esposo le daba para poder cumplir con su
Obligacidn; es decir, darle la comida. En la regidn en quz
fealice e trabajo se encuentra vigente esta préctica, cOn un

es
: . iqual, los hombr
‘&rlante de forma solamente, pero esencialmente igual,

(42) s, DE SAHAGUN. op. cit. p.365
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son gquienes realizan actividades laborales Para obtene

r el dinero
o cuando no tienen una

relacién laboral Para obtener yna

remuneracidn, se dedican a lag actividades agricolas y J]pg
productos son vendidos por las mujeres (esposas), Y con el dinero
que obtienen por ellas, tienen el deber de adquirir los elemsntos

(productos) més indispensables y de esta forma ellas puedsn

cumplir con su obligacién. Este punto lo relaciono con la
interpretacién que Aguirre Beltrdn hace respecto de la familia
indigena, cuando dice que: "la familia indigena, es una unidad
funcional... por 1la mutua dependencia por el intercambio de

afectos y-lealtades, obligaciones y derechos..." (43)

En efecto, realmente el matrimonio indigena visto desde
este 4dnqulo, es una unidad funcional, porgue en todos los aspectos
sean estos précticos, formales o espirituales, existe una
reciprocidad de deberes en todos los sentidos que dan coherencia

a la familia.

Respecto a 1los estudios antropoldgicos contempordneos
® los que podemos encontrar también el argumento de que el

i s i s en
matrimonio tiene cardcter de indisoluble, lo encontramo

———————

- AGUIRRE BELTRAN y R. Pozas A. o s
México, métodos y resultades, I, INI y SEP, nexiees

ica indigenista en
la politic 1981 p.26



69

el trabajo de Aguirre Beltrdn cuando dice:que:

"la familia indigena es la unidad
funcional que... y por la participacidn
en creencias y praicticas mdgico-religiosas,
ligan a un grupo menor de personas
en un sistema mds amplio de sequridad
estable y coherente" (44)

Esta cita me permite afirmar que esta descripcidn
corresponde a la indisolubilidad del matrimonio, porque en él,
al temer hijos, ya no existe solamente una obligacién juridica
de mantenerse unidos, la obligacién rebasa el mundo juridico
y llega hasta el campo de lo espiritual, porque la familia nucl?ar
Como lo dice Aguirre Beltrdn, es la que partipipa en las ceremonias
religiosas, rituales, y esto permite que la familia r‘luclear
sea también una unidad funcional, conservando sus actos rituales
COmo parte de un sistema més amplio que en principio lo f.‘m.‘ma
la familia extensa y luego la comunidad. La gstabilidad familiar

i amplio
los . : ea un sistema amp
y ritos compartidos permiten 1r CT ndo

. : iales sdlidas,
Y estable con bases religiosas, Jjuridicas y S°€

: : comunidad que
Permiten la estabilidad y la sobrevivencia de la

(49) Ihigen.
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impide la penetracidn de otras costumbres ajenas a su tradicién

Por tanto, el cardcter vitalicio del matrimonio se

justifica de esta forma como esencial para conservar las

tradiciones e identidad de la comunidad en su conjunto, evitando

su desintegracidn y la pérdida de su visidén del mundo.

Otro de los efectos, es el sentido que tanto la mu jer
como el hombre deben darle al matrimonio y comportarse de una
forma tan recta, porque a partir del rito matrimonial, ellos
estdn formando ya una nueva familia nuclear y serén responsables
de cumplir con todas‘ sus obligaciones respecto de ellos mismos,
respecto de actos particulares con algin miembro de la comunidad
y respecto de las cosas publicas. Al respecto me permito

transcribir lo que las fuentes registran de este tema:

"Entended hi jo, que ya sois hombre gue
tiene por mujer a nuestra hija, no 0z
parezca esto cosa de burla, mirad gl.Je :rst
otro mundo, en donde ahora ya est l'S_r
vuestra libertad, otra menera de ;;Ilﬁdé
habgis tomado, de la QUB_habélg 8 a8
hasta ahora, mirad que ggréls hom rinziene
no tengdis corazén de nino, NnO OS‘Eios que
de aqui adelante andar con los r\j’ll > tad
andan los mancebos... ya so01s C°

de los casados" (45)

\h\
(45) B. bE LAS CAsAs. op. cit. p. 151

b
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Respecto a la mujer, también 1las Fuentes registran una

obligatoriedad similar al de 1a anterior cita, esta cita nos

permite dar una imagen de que tanto el hombre como 1a mu jer
se les hace un seflalamiento de todas las situaciones en que
entran automaticamente a partir del rito matrimonial y que los
ubica en un campo de responsabilidad, porque deben comportarse
a la manera de los romanos como un Bonus paters Familias, esto
significa que ya es titular de derechaos y obligaciones respecto
de ellos y también con 1la comunidad, tanto desde un puntc de
vista particular como de la cosa ptblica. Ua fuente les sefiala
que han dejado de pertenecer al mundo de los mancebos y pasan
al mundo de los casados, al mundo de los adultos y los viejos

y como tales deben cumplir.

Esto me da la pauta para comentar la nueva situacién
Juridica en la que se cae al contraer matrimonio indigena ndhuatl
actual,

: s moni inician
Desde antes de celebrarse el rito matrimonial se 1 .
- arativos
los preparativos para el futuro paters-familias, estos prep

: i tierra en
COnsisten en que su padre le otorga una porcidn de

i1 i a la
2 que trabajard la semilla; los utensilios bdsicos par

sg le otorgardn los

agri . U'BI‘
Cultura, etc. Al igual a la mujer, s ©€asos

. i i alquno
utenmlms bdsicos para la cocina incluso en 9 .
pués del rito matrim
esto quiere decir

0niala
s ~ :
€ le ensefa g cocinar, porque des

8llos tendr4n que subsistir por ellos mismoss 0 simplamente
Que r

g . hecho, \
efectivamente coms una cuestién de gubsistlr

For tiensn  aQue
Ml,  una vez casados , ellos
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independientemente con los elementos que tiemen a su alcance
para poder cumplir con los fines del matrimonio. De esta forma
se colocan en el presupuesto romano de que son una nueva familia,

porque ambos se sabrdn comportar como buenos padres de familia.

Otro de los efectos en el que inmediatamente entra el
varén al contrasr matrimonio, es que se convierte en un nuevo
"vecino" o miembro activo de la comunidad y por lo tanto se
obliga a prestar un servicio a esa comunidad, se convierte en
un "faenero"; ya que uno de los requisitos para ser faenero
es estar casado, automdticamente dejan de asistir a la escusla
y por tanto se obligan a prestar el servicio comunitario. Es
importante mencionar que esta obligacidn de prestar las faenas
también le crea derechos, como el ingreso para adquirir derschos

i i la
comunales o ejidales segin sea el régimen de tenencia de

tierra y por lo tanto podrd disfrutar de las tierras y de todos

los bienes de uso comdn. (46). Pero lo mds interesante de destacar,

4 i t d'
s que tal condicidn o status no lo libera de la patria potesta

—————

en el Derscho
(%) Véase M. GavosSD Y NAVARRETE. Uas cosas COTRR o oda en el
Néhuatl de la Sierra de Chicontepec. Pone

no, Cé
X Congreso llatinoamericano de Der90?0 rg;n;a 12, y 15 de agosto
Ciudad de Uima, Perd durante 10S dias '/

de 199¢,
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Otra de las obligaciones del NUevo miembro active de
la comunidad, es participar en 1lgs drganos de autoridad, ya
que esto es una de las obligaciones a la que tiemen que acceder
todos los faeneros, el nuevo faenero tendrs derecho a participar
en la asamblea y en ella podrd ser propuesto para ocupar un
cargo en el gue desde luego serd de un rango inferior, generalmente
como auxiliar (topile).

Respecto a 1la patria potestad, en esta situacidn, en
el caso del hombre, el matrimonio puede ser en algunas ocasiones
Yy en casi la mayorfa, el momento para salir de patria potestad
de su padre, sin embargo, entra a la potestad de otra persona,
la del padrino, entendida esta potestas en un sentido no amplio,
Y2 que s6lo ejercen potestas en asuntos internos del matrimonio,
®n cuanto a evitar sus efectos negativos y a orientar las

decisiones gque se tomen cuando existan conflictos entre ellos.

Respecto a la mujer, cae también bajo la patria potestad

del padrino, al igual que su marido, es cierto que en la mayoria
de los casos se considera a la nuera o al yerno como un hi jo,
Pero realmente no se tienen facultades para participar en SUS
decisiones y tampoco en la administracién de su patrimonio f‘amillér,
Y& que como lo he dicho, ellos son paters Yy en consecuencla
fsta explicacidn

tienen que conducirse como bonus paters familias.
regidn ndhuatl

1 . .
3 fundo en las observaciones que hice en 12

de Chicontepec, descartando 1la afirmacidén que F.
d sobre la nuerd

Bagz Jorge,

"eNciona sobre el ejercicio de la patria potesta .
n algunos grupo

R e
el supuesto caso de la compra de la esposa
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étnicos. También queda descartado qQue en esta institucidn de
la cultura ndhuatl se aplique el principic romanista de que
"los hombres como las mujeres, quedan sometidos a la patria

potestad de otro, sometidas a la manus solo pueden estarlo las
mu jeres" (47)

Este principio es inaplicable al menos en la regién
ndhuatl de Chicontepec.

Otro efecto es el parentesco ritual y espiritual que
Sé crea con la celebracién del matrimonio. Este parentesco
tiene una gran relevancia, porque el parentesco consanguineo
€S un impedimento para la celebracién del matrimonio, per ello,
®n las fuentes se precisa perfectaments, la precaucién que deben
tener tanto los familiares de la moza como del novio, cuando
& hace la peticidn de la mayo, ya que no serd permitido realizar
O contraer matrimonio entre los familiares por afinidad de 'dos
Padres en 1fnea recta sin limitacién de grado y también en linea

se
lateral hasta el cuarto grado aproximadamente; esta regla
v, ..Porque

eXplicita claramente cuando las fuentes manifiestan que: )

114..
N0 haga alguna travesura, porque no se revuelva por a

\

“7) Gayo 1.109
“8) 8. DE SAHAGUN. op. cit. p. 366
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Efectivamente, no se podia dar nj S€ puede hoy en dia e)

consentimiento si se trataba de algudn Familiar, por ello, se
dice que el consentimiento 1o hacen 1los Familiares “para que
elmuchacho no se revuelva con los de su misma Familia". Tambidn
se tenfa impedimento para
adn se tiene hoy como un impedimento, esto
significa que no se puede contraer matrimonio con los familiares

mds cercanos del padrino, esto

respecto al parentesco espiritual

contraer matrimonio,

debido 2 gque el parentesco
espiritual tiene una gran significacidén a tal grado que los

hijos de los padrinos » Son considerados como hermanos en los
lugares en donde 1la religidn catélica tiene una presencia
importante s Como es el caso de Chicontepec, este parentesco

se ha reforzado con la figura de compadrazgo.



CAPITU!O III

RECONOCIMIENTO POR ALGUNAS UEGISIACIONES DEL
MATRIMONIO INDIGENA

“SUMARIO. 1. Antecedentes del reconocimiento de
algunas legislaciones a otro tipoc de
matrimonio, 2. Uos movimientos indigenas en

- busca del reconocimiento de su derecho., 3.
Necesidad de que el sistema juridico mexicano
reconozca el matrimonio del Derecho Ndhuatl.

: un
1. He determinado exponer este punto debido a que €S T

. » L} a
tema central en el presente trabajo sobre el matrimonio indigena,

de haber
Considerando que la relacién se da porgue después 08

: i también
ldentificado el tipo de matrimonio indigena, exists

ido por algunas

otro tips dg matrimonic ritual que si es reconocido P e
s : de ma ’

leglslaciones, por ser similares ambos tipos

i totalidad,
2 los cuales las legislaciones estatales, casi en su

iones
asas excepc
N0 les reconoce validez. GSin embargo, 1aS esct

fo
: < tecedentes
Quiero destacarlas por su importancia como &n .

de mi Propuesta. Como dije, sélo en algunos paise

i entre
5 . CatdllCOS

c . . .o religioso B

o efectos civiles, el matrimonio 9 . Fepaita

en América {latina Y

®llos Argentina, Costa Rica Y Bolivia,
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e Italia en Europa.

En la legislacidén Argentina, la encontramos en el articulo
164 del Cddigo civil, que establece:

164. Es wvédlido en 1la repdblica
y produce los efectos civiles el
matrimonio celebrado en pais extranjero
que no produzca alli efectos civiles
"si lo ha sido segin las leyes de la
iglesia catdlica.

Respecto a este articulo es interesante resaltar que el
matrimonio que se ha celebrado con arreglo a los lineamien'tos
del Cédigo Candnico, es vélido ain habiéndose celebrado fuera
de la repidblica Argentina. En este mismo sentido lo regulan
los demds cédigos. Sy explicacidn y justificacidn_esté en el

hecho de que siendo el cdédigo candnico un ordenamiento que NO
rige para

dlica en

tiene sefialada una validez para determinado Estado,

todos aquellos en donde se practique la religién cat l
i e

Cualquier parte del orbe, aungue un Fstado en particular

la repiblica Argentina Y los

¥ o no validez. Sin embargo,
¢f reconocen esta

demds pafses a que he hecho alusidn slo
Caracter{stica del ordenamiento candnico, ¥ por elio ™ ° d
Otorga la validez del matrimonio catélico celebrado d,entr:uer:
SUs respectivos territorios, sino al gue S° i Celebrafc'ldo con
de ellos, en virtud de que s® presume que SE€ ha cumpll

; ige.
tados los requisitos que ese ordenamiento exig
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M4a
s adelante el articulo 167 expresa q
ue:

167. E1 m 5

: atrimonio

catdl entre

Cénonggas debe gelebrarse seggirm?z:

la iolesi y solemnidades prescrita
glesia catélica. s por

Este artf
culo me d .
reFlEss g a la oportunidad para hacer la siquiente

Esta
s leqis ; o e
gislaciones civiles que reconocen al matrimonio

catdli
Co con t
0 -
dos sus efectos civiles, restringen estos efectos

solo .
a quien
es -
profesen esa religidn; es decir, no obligan a

Quiene
S no com
a . s .
parten la religién catélica a realizar el matrimonio

bajo
estos : 8

lineamientos. Ahora bien, trasladando Y aplicando
deberia ser

as indigenas

Bste . .
Principi
ipio al tema de los derechos indigenas,

en e
ste :
mism : ;
o sentido; es decir, gue B&n las zon
as y cumpliendo

ad les exige,
juridica igual

presencia de

el matp:
atrlmo : -
ni
con tog o indigena que se celebre entre indigen
os 1 _
0s requisitos gue su misma normativid

Creg
que deb
al  matpj er{a ser reconocido con una validez
rimoni s
o civil, con lo cual estariamos en

un
acto ¢ ;
e S L . a .
justicia, conforme a las caracteristicas pluriétnicas

Bstable .
cid
as en la Constitucién, reconociéndole asi 2 cada pueblo

cumpliendo de esta forma can
consulto clésico

dar 38 cada uno

lo qUE En J . a
ol ideal Justicia le pertenece,
a . .
de justicia que manifestd el Juris

Ulp;
plano n
» "de constante y perpetua voluntad de

l°s
u 1]
Yo" D: Ulp. I:11:10.
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QUKD PEoepto o) Cdigo Civil Argentino que consideramos
conveniente analizar es el articule 183 Que establece que:

183. El matrimonio  celebrado
sin la autorizacién de 1a Iglesia Catélica
es el que se contrae entre cristianos no
catdélicos o entre personas gue no profesan
el cristianismo, produce en la replblica
todos los efectos del matrimonio v&lido
si fuese celebrado en conformidad a
las leyes de este cédigo vy segin las leyes
y ritos de 1la iglesia a que los
contrayentes pertenecieron.

En realidad es sorprendente ver en estos tiempos en los
Que se han perdido los sentimientos originales de justicia,
Que en algunas legislaciones realmente se reconozcg lo gque una
comunidad ha declarado como v4lido y necesario, porque COMO
S¢ desprende del precepto citado, en el caso de qu.e los
contrayentes no sean catélicos, el Estado les da también la
OPpcidn para que celebren el matrimonio en la iglesia 3 l.a ql;:
ellos pertenezcan con la regla de que se tieme qu‘e cumpl:: ;OS
todos 1os requisitos y formalidades que la iglesia @ :decuada
Contrayentes pertenecen le pide. Esta regla no .solo esn -
®N virtud de que el Estado si bien debe legislar 8

¢ 'én
y s, sino tambl

de TeConocer todas las voluntades de 10S ciudadanos, brado
onio celebr

gl matrim
debe tomar las medidas adecuadas para Queé por tanto

- birocidn ineficaz Y
ba jo otros credos, no sea una institucidn

el
Debemos subrayar Gué

atentEltOria del derecho de familia.
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nico ordenamiento que lo establece en este sentido, es el Cédigo
civil de Argentina, los demds ordenamientos sélo reconocen con

efectos civiles al matrimonio catélico.

Respecto a 1la forma de probar el matrimonio, celebrado
bajo estos lineamientos, el articulo 169 del mismo cédigo civil

establece:

. 169. E1 matrimonio se prueba por la
inscripcién en los registros de la
parrogquia de las comuniones a que
pertenecieren los casados, sino existieren
registros o no pudieren presentarse
por haberse celebrado en paises distintos,
puede ser probade por hechos que demuestren
que marido y mujer se han tratado siempre
como tales y que asi eran reconocidos
en la sociedad y en las respectivas
familias y por cualquier otro geénero
de prueba.

ones
Este
con

atrimonio indigena, dado
del Estado

Este principio de prueba lo establecen todas las legislaci
qu? T&Conocen al matrimonio catdélico con efectos civiles.
Zzlncipio y sus efectos me parece ideal para trasladarlo,
N Mismo sentido, para la prueba del m
pae SU inmexistencia actual es uno de 108 pretextos

'@ argumentar sy ineficacia.
E1l matrimonio indigena es una institUCitfn de interés pubhco
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y por tanto toda la comunidad sabe y participa de la celebracidn

del matrimonio y por tanto, resulta absurda la argumentacién

del Estado al negar la validez por ser una institucién ineficaz,
ya que presenta graves problemas de cardcter prabatorio. Yo
consideroc que este es un argumento no vdlido, puesto que este
tipo de matrimonio puede probarse con el testimonio de toda
la comunidad, si se acepta el principio de prueba que contienen
las legislaciones a que he aludido, al manifestar que el matrimonio
catélico no se prueba solo con las inscripciones, sino con la
fama pdblica y otres medios que hagan posible determinar que
el matrimonic se ha celebrado.

Con la anterior exposicién no pretendo que en México se
Téconozca como vélido con efectos civiles el matrimonio catélico,
POTque no es en este sentido mi propdsito; por ahora el argumento
Central 1o constituye el matrimonio indigena pero tomo al
Matrimonio catélico como un ejemplo  que en el mismo sentido,
®5 otro tipo de matrimonio que por presentarse en otros paises
lat'1""351""3l‘ic'anos ya aludidos con un alte grado de aceptacidn
‘®SPecto  al matrimonio catélico, su legislacién lo reconoce
Para que tenga efectos civiles. Ua informacidn que recabé para

: cteristicas
®l presente trabajo, no me permite afirmar, que las cara

: uedan
formales, descritas, s¢ P

. 1 erc si
para todas las zonas indigenas del pals, p. i 6
s una institucion

Sociales y religiosas aqul
9eneralizar

a-f\irmo que el matrimonio indfgena ndhuatl e todos igs

uridica indigena que es aceptada y estd vigente enh' ntepec
; co '

DUEblOS indigenas de la zona Néhuatl de la I.‘Bglﬁn de C 1

Es :
to 1o afirmo completamente.
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2. Ula organizacidén de los grupos étnicos de América Llatina,
sobre todo en los dltimos cincuenta afos, en paises en donde
la poblacidn indIgena representa mayoria, como son los casos
de Bolivia, Perd, Guatemald, y de otros paises en donde los
grupos étnicos constituyen minoria nacional, pere que por su
peso social y sus instituciones, a partir de la resistencia
cultural, representan una gran fuerza, han logrado que se reconozca
su derecho consuetudinario en los respectivos sistemas juridicos
estatales. Esta conquista ha requerido haste de movimientos
violentos de fuerte presién a nivel Uatinoamericano, una muestra
de ello la representa la "Alianza continental sobre los 500
afios de resistencia", que en Julio de 1990 formulé la siguiente

declaracién en la ciudad de Quito:

"... Que en los actuales Estados ngcior_tales
de nuestro continente las Constltur:}onez
y leyes fundamentales, soOn expre:;gztss
juridico-politicas gque niegan nu

i les
derechos socioecondmicos, cultura
oliticos. o
TP 7. Impugnamos los marcos juridicos

de las naciones que son fruto del pmgﬁzg
de colonizacidén Yy ”eOCOlon%allsmoa, aco ja
buscamos un nuevo orde'n.soclaldai‘u derecho
nuestro ejercicio tradicional

: nuestra
consuetudinario, expresion deanizacidn,
cultura y  formas de orogmo pueblos
demandamos el reconot:lmleﬂto'Cternacional,
en el marco del derecho 1N
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cuestidn que exigimos sea incorporada
en los respectivos Estados nacionales" (49)

Como lo he expresado, en algunos paises se han obtenido
ya grandes logros en diversos aspectos juridicos concretos.
Agui analizo los que se refieren al reconocimientoc del matrimonio

indigena.

Inicio mi andlisis con la situacién de Bolivia, pais en
el que, a pesar de que es evidente el sistema de organizacidn
juridica de la familia indfigena y a pesar de que.en este pais
la mayoria de la poblacidén nacional la constituyen los indigenas,
hasta hace poco no se querfa aceptar y mucho menos elevar a
nivel legislativo una realidad que existe desde antes de la

llegada de 1los conquistadores, quienes quisieron aplicar la

legislacién espafiola correspondiente, frente a la cual, 12
poblacién- indigena siguid practicando su tradicién de derecho
de familia. Sin embargo, ello generd un grave problema ya Que
todas las familias constituidas a la manera del derecho indigena,

lido
Quedaron al margen del derecho estatal por Mo haberse Cump

—_————

tituto de
(49) £, Anales de Antropologfa, vol. XXVII, Ins 8 T,

i 990, pp-4
Investigaciones antropolégicas, UNAM, México, 1775
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los requisitos que el Estado nacional establece, enfrentdndose
el Estado ante la imposibilidad de obligar a los indigenas a
cumplir con las disposiciones estatales. Todo ello culming
en los dltimos afios, con el discutible reconoloimientu del
matrimonio indigena como un matrimonio equiparable al matrimonio
reglamentado por el Estado. Al respecto el articulo 159 del
Cédigo Civil Boliviano establece:

"Articulo 159. Uas uniones conyugales,
libres ©o de hecho si son estables y
singulares producen efectos similares
al matrimonic tanto en las relaciones
personales como patrimoniales de los
convivientes"

Como resulta obvio en el texto de este precepto, el Estado
ofrece bondadosamente, bajo el principio de igualdad, a "las
Uniones conyugales libre <o de hecho”, por no considerarlas en
8l nivel del "Matrimonio civil, lo que muestra el desconocimiento
9 los "no indigenas" de la institucién religioso- juridica y
Fitual del matrimonio indfgena y sus efectos, gque van mds alld
9 los aspectos "patrimoniales de los convivientes, porgue COmO
Ya lo di je para el Estado no es matrimonio y por ende no los

Hama marigg y mujer".

2 ivi tablece
Este reconocimiento que la legislacién boliviana B8 ,

Estado
‘®Sulta adin muy vago, debido a la poca voluntad que el
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tiene aldn para reconocer el derecho y las instituciones de las

comunidades indigenas.

Ello ocurre por dos razones, la primera

es por ignorancia y la segunda por negar la validez del derecho
consuetudinario, como lo comenta Stavenhagen:

A pesar de la desigualdad con la que algunos Est

"En algunos textos legales se hace
referencia a las costumbres y los valores
de los pueblos indigenas que deben ser
promovidos o protegidos por los gobiernos,
estas vagas referencias pueden
interpretarse de distintas maneras,
pero generalmente no son consideradas
como un reconocimiento juridico del
derecho consuetudinaric"{50)

la existencia y validez de los derechos indigenas,

Y tengo la esperanza de que sea el inicio de un

®l cual los Estados lleguen a reconocer plenamente,

los derechos indigenas.

-N~_‘~_‘____—_—-—
(SD)EDDDL'FO STAVENHAGEN. "Derecho consuetudinarl
Entre la ley y la costumbre,

cano des Derschos Humanos, México,

:atina"’
Nterameri

o indigen

Instituto 1
1990, p.26-

ados reconocen

considero

proceso mediante

por justicia,

a en América

ndiganista
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Guatemala es otro de los paises que ha tenido un avance
en el reconocimiento del derecho

indigena, esta vez en el
ordenamiento constitucional, que

es menos efectivo, respecto

al tema del matrimonio. Al respecto el articulo 48 de la

Constitucidn establece:

48. El estado reconocerd la unidn de

hecho y la ley preceptuard todo lo relativo
a la misma.

Cabe aplicar respecto de este precepto, la opinién que

Lizandro Cruz Ponce da para el caso de Bolivia, manifestando
ques

AL igual que lo ha hecho la legislacidn
Boliviana, consignar normas legales
especiales sobre los matrimonios rltyalis
indigenas, a los cuales no se les dgrla_ a
categoria legal de simples @atrlmonigs
de hecho porque la tienen, sinc amplla
validez juridica" (51)

. : sobre
(ST)UIZANDRD CRUZ PONCE. Aspectos nacionales e internacionales

s q . T Instituto
Srechg indigena, organizacién familiar indigena, fl
% Inu. Jur., unam, México, 1991, p. 188.
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En efecto, la vaguedad con que la constitucidn de Guatemala

establece el reconocimiento de los matrimonios rituales, como

meros matrimonios de hecho, no manifiestan otra cosa gue la
poca voluntad del Estado de reconocer los actos Juridicos de
los grupos indigenas que por m&s de 500 afios han resistido el
proceso de integracionismo. Yo considero que el Estado
Guatemalteco debe reconocer al matrimonio indigena con efectos
civiles, porque es una institucién juridica indigena que sélo
Por el hecho de haber resistido mé&s de 500 afios ha demostrado

Ser una institucién juridica eficaz.

El caso de Perd que tiene también una gran cantidad de
Poblacidén indfgena, es un Estado Nacional que se ha resistido
@ reconocer la validez del matrimonio ritual. Esta actitud
S8 inicié desde el perfodo de la colonizacidn, queriendo con
SU posicién de autoritarismo, romper con la continuidad del

Matrimonio indigena. Al respecto J.M. Urquijo afirma que:

"la falta de conocimiento e imposicidn
de todas las instituciones, de las iﬂrggzz
conguistadoras, en algunos t‘ﬁgidad
perdieron por un tiempo la conlen 2
de las instituciones indigenas, COMO
caso de Perd.

Con la publicacién de la Bul:zancti;?
Paulo III se va afianzando la l%’ié s
de Nueva Espafia como en el nti,lidad
que las uniones del tiempo de la girimoniﬂs
constituyeron verdaderc!s .rng e O
y aunque no faltaron impugnaco
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alegaban la inexistencia de solemnidades,
la falta de intencidn de contraer una
unidn duradera o 1la prevencidén de los
repudios, priva la opinién contraria
que se esfuerza en sefalar ciertos ritos
nupciales asimilables a las

ceremonias
matrimoniales catdélicas Y que, dando
vuelta el argumentc de los repudios,

aduce que su misma existencia est4 probando
que hubo un matrimeonio anterior"(52)

sy . . .
<. Comparto la opinidn anterior porque efectivamente las coronas

dominantes de Europa querian borrar todas las instituciones
existentes en este continente. Uos Estados nacionales actuales
desde su independencia hasta nuestros dias han seguido la misma
tendencia queriendo incorporar a los grupos indigenas al mot-jelo
Jurfdico de los Estados nacionales, tomando con esta actitud
SU cardcter de FEstados integracionistas e irrespetuosos del
derecho a las diferencias; sin embargo las instituciones mdi?enas
f0m0 la del matrimonio que existe desde tiempos inmemorlalez
M0 han dejado de practicarse, mostrdndose de gsta manera S

indigenas
9ran capacidad de resistencia. Y si bien algunos pueblos 1ndig

Y T imoniales

(52)?-M. MARILYZ URQUIJD. "Proyeccidn de las cqsturq'breesnm?ﬁgtituzioni
cndigenas en la f‘orn;acién del derecho indiano-, Nazionale delle
toliarg indigene e diritto romano, Consiglio 1988, pp-21-22
leerche, progetto Italia América Latina, Sassart



89

prefieren celebrar el matrimonio religioso catélico, porgue
la préactica de esta institucidn es la que mds se asemeja a su

institucidén matrimonial es también una forma de resistir a 1la
imposicidn estatal.

3. Con las caracteristicas del derecho indigena a que he
hecho alusién en el capitulo primero y sequndo de este trabajo,
sobre la afirmacidn de la existencia de un derecho ndhuatl vy
Que posteriormente en el capitulo dos, analizo una de las
instituciones del derecho indigena ndhuatl que es el matrimonio,
considero suficientemente argumentada la necesidad de equipararlo
al matrimonio civil que reglamenta el Estado, tanto porque el
matrimonio indigena es una muestra clara de la existencia
actual del derecho indigena, como también he demostrado su eficacia
Y su forma de realizarle; por todo ello, considero que no es
Un matrimonio de hecho sino una verdadera institucién juridica.
Esta necesidad legislativa la argumento no solo en mis
observaciones en la zona indigena Néhuatl de Chicontepec, sina
®N un andlisis tanto de las propuestas que han hecho los estudiosos
de la materia como de los reclamos de las organizaciones y las

Comunidades indigenas.

Asi me parece interesante hacer mencidn al respecto del
1qui 5 1
“lguiente texto de un artfculo de Alicia Pérez Duarte. E

Matrimonig indigena es:
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"...Una unién formal y solemne, aungue
nunca se realice el matrimonio civil
y el religioso sea efectuado muchos meses
después, es importante destacar que ademds
de tener estas caracteristicas, (formalidad
y solemnidad), y este fin (la procreacién),
me es comparativamente hablando una unidn
estable en donde la incidencia de 1la
separacidn es reducida, sin embarqo,
para el Estado mexicano, dentro de cuyo
territorio se desarrollan estas relaciones
no tienen ninguna validez a partir de
las leyes de Reforma"(53)

las caracteristicas que 1la autora menciona son ciertas,
el matrimonio indigena tiene su formalidad y solemnidad, 1la
procreacién, el apoyo mutuo, la continuidad de la tradicidn;
es decir, tomando en consideraci6én y como apoyo a las
caracteristicas que 1la autora hace referencia, consideroc que
el matrimonio indigena es la mds clara manifestacidn de que
estdn cumpliendo con la voluntad de su pueblo y de que es una

institucién vdlida y necesaria para la comunidad y para su derecho.

(53)A. EUENA PEREZ DUARTE Y NORONA. Aspectos nacionales e
internacionales sobre derecho indigena:, "la Fgmllla lqdigena‘en
el contexto de la politica indigenista mexicana, invitacidn

a una reflexién", Inst. de Inv. Jur., UNAM, 1991, p.85.
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la otra caracteristica a que alude 1
realizacién : : a autora sobre 1la
el catdlico diist:at:lmonlo civil y el religioso, sobre togz
el matrimon,io indf ::pUéS de varios dias de haberse celebrado
ceieboEia las‘g a, .es también wuna manifestacién de 1la
"o celebrar ?omghldades indigenas. Pero el hecho de
el matrimonio civil, es el mds claro reclamo de

las comuni
unidades i
indigenas para que se les reconozca su derecho

Otra
e mo pa;:ie.las caracteristicas que dicha autora menciona vy
indigena como ::' Q?an .arggmento paca repsidoran el MELHimONLO
una estabili a .lnstltu016n juridica eficaz, es que tienen
ilidad, evitando de esta forma problemas de separacidn

que fin
almente repercuten en un problema social.

indf_gz:a t:z:::ﬂtz cierta esta. afirmacién, pues el matrimonio
Una institucidn e- éef U?a institucidn jurfdica, S8 tambisn
esta Caracterist?811glosa lﬁd?ge?a, no en el sentido catélico,
de separarla de lfa de religiasided resulta demasiado dificil
va més alld de ]? Juriélco Y por ello el matrimonio indigena
apoyo,  afecto a obligatoriedad de los cényuges de deberse
ademds como o y respet? metuo, el matrimonio indigena tiene

n la continuidad de la tradicién, la obligacidn

de CEleb

rar actos rituales como el del mafz, la del dia de muertos,
s se vuelve dificil lograr
en &l

Y de
ot . ;
ros matrimonios, por estos fine

Ung
Separaci .
cién de sus contenidos culturales, porque

la de los parientes
cuando

interyi
Vliene
—— n las voluntades del nicleo familiar,
ltuale :
S y en ocasiones la de la propia comunidad,

al matp:
atrimoni
imonio se le otorga algdn cargo de cardcter publica O
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religiosa.

Pero la falta de un anédlisis y de voluntad por parte del
Estado, que ha querido incorporar a la poblacidn indigena a
un sistema juridico y politicc ajeno a &1, hace que aln se
considere al matrimonio indigena como un acto ilegitimo o carente
de efectos juridicos o bien equipararlo al concubinato, como

bien lo expresara la autora citada:

"Esta falta de validez y reconocimiento
trae consigo una marginacién  legal
de estas uniones, que por ello mismo
son consideradas ilegitimas o en el
me jor de los casos como un concubinato
repitiendo el mismo esquema visto con
los lazos de parentesco" (54)

Algunas instituciones internacionales, como el caso de
la ONU, tratands de contribuir en el reconocimiento de los derechos

indigenas, en los Ultimos afios ha estado estudiando este asunto

Y ha propuesto lo siguiente:

(54) 1dem
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"...Es necesario reconocer y proteger
el derecho de las poblaciones indigenas,
a mantener, desarrollar vy perpetuar
su cultura y sus instituciones culturales,
sociales y legales, mediante su
transmisién a las generaciones futuras
cuando asi lo deseen y hayan manifestado
claramente aquellas poblaciones"(55)

Este texto me hace pensar que la ONU benévolamente tiene
el deseo de que los Estados den a sus pueblos indigenas el
reconocimiento” a su derecho y argumenta que esto debe ser solo
cuando los pueblos indigenas asi 1lo deseen, pienso que dicho
organismo hace este reconocimiento porque ignora la situacidn
de los pueblos indios, a este respecto me afilio a la afirmacidn

de Diego Iturralds:

"...5on los organismos indigenas los
que en afios recientes vienen reclamando
politicamente el reconocimiento de sus
costumbres juridicas"(56)

(55) RODDUFO STAVENHAGEN Y DIEGO ITURRALDE. En introduccién entre la
ley y la costumbre, Instituto Indigenista Interamericano de
Derechos Humanos, México, 1990

(56) DIEGD ITURRALDE. op. cit.; Entre la ley y la costumbre, p.19.
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En este sentido, me permito citar algunos reclamos que

por la via de algunos organismos indigenas han venido exigiendo

el reconocimiento de su derecho, sin decir con esto que solo

estos organismos han hecho esta peticidn, porque las comunidades

mismas sin ningin representante es decir, en forma directa se
manifiestan en este sentido. Pdginas antes, transcribi parte
del texto de la declaracidén en la ciudad de Quito en Julio de

1990 en este sentido por la "Alianza continental indigena sobre

los 500 afos de resistencia".

Mi propuesta es en este mismo sentido y creo que parto
de dos posturas: la primera como indigena, ya que durante toda
mi vida no sélo he conocido el derecho indigena, sino que 1lo
he vivido; la segunda postura es como estudioso del derecho
Y con credo de la justicia, pienso que los Estados deben de
reconocer por justicia el derecho a las diferencias y en el
fundamental respeto a los derechos de los pueblos originarios
de México. Mi propuesta en concreto como estudioso del derecho
indigena, es que se manifieste sin vaguedad el reconocimiento
de los derechos indigenas en el dmbito de la constitucidén mexicana
Y respecto al asunto del matrimonio indigena, se reglamente
en la legislacién civil mexicana como institucidn juridica indicue

Con todos los efectos que dicho acto produce.

iencia
En mi trabajo de campo he observado y ademds como experien

. omunidades
Personal y mi pertenencia a ese grupo étnico, gque las ¢

instituci trimonio
Practican diariamente su derecho y la institucidn del ma

i munidades
M0 es la excepcidn, por ello no se puede decir que las co
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estdn pidiendo algo que no practican: estdn pidiendo solamente el
reconocimiento por parte del Estado de una institucidén vigente
que se practica y que es obligatoria para las comunidades
realizarla con todos los requisitos que son por todos ellos

conocidos.

Todos 1los reclamos de las comunidades indigenas, la
demostracién de los estudiosos del derecho en esta materia,
han movido al legislador mexicano a reconocer que nuestra nacidn
es pluricultural y pluriédtnica, sin embargo a’n estas adiciones
a nuestra ley suprema son insuficientes y ain los pueblos indios
quedan excluidos. El reconocimiento de su derecho y por tanto
no podemos hablar de que se respete el articulo cuarto

constitucional, ya que requiere de una ley que lo reglamente.

El texto constitucional dice:

"Artfcule -42. La nacidn mexicana
tiene una composicidn pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos
indfgenas: la ley protegerd y promoverd el
desarrolloc de sus lenguas, culturas,
usos, costumbres, recursos y formas
especificas de organizacién social oy
garantizard a sus integrantes el efectivo
acceso a la jurisdiccién del Estado...”

Desde mi punto de vista, esta adicidn es importante porque
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se nota claramente la fuerza de los pueblos indfgenas, sin embargo
el Estado mexicano, reconoce en forma limitada que los grupos
étnicos solo tenemos, "usos y costumbres", y no reconoce que
tenemos un pleno ejercicic de nuestro derecho y gque solo tiene
que reconocerlo, porque para los pueblos tiene validez, lo
reconozca el Estado o no. En la redaccidn actual se ve claramente
el espiritu integracionista del precepto constitucional, no

un espiritu de justicia pluriétnico.

Por todo lo expuesto en el cuerpo del trabajo, mi tesis
propone que se reconozcan constitucionalmente el derecho indigena
y de ahi reglamentar en cada materia, las instituciones indigenas.
Y en el caso especifico del matrimonio N&huatl, simplemente

reconocerle su validez civil que para las comunidades indIgenas

ya tiene.



Primera.

Segunda.

Tercera.

Cuarta.

Quinta.

CONCURUSIONES

He demostrado que el Derecha Romano, el derecho Ibérica y
los derechos indigenas son elementos del sistema juridico
latinoamericano

Ha quedado demostrado que el matrimonio indigena n#huatl
€s una verdadera institucién juridica de npaturaleza
religioso-sincrética, de origen prehispdnico y con
plena vigencia y consecuencias efectuales

He demostrado -a través del andlisis de algunas
legislaciones constitucionales vy privadas de los paises
latinoamericanos que tienen un elevado numero de poblacidn
indigena~ que los Estados nacionales no tienmen voluntad
de reconocer el reclamo de los pueblos indios para
con sus derechos, salvo muy contados y embrionarias

excepciones

He demostrado que algunos Estados nacionales
latinoamericanos reconocen y otorgan los mismos efectos
a los matrimonios "civiles" o laicos y a los religiosos

Ha quedado plenamente demostrado que el sistema
Juridico-politico mexicano, sdlo en los dltimos afios
ha empezado a reconocer la existencia de "précticas
Juridicas indigenas" y los llamados derechos indigenas
que se han plasmado en el articulo 492 Constitucional,
estableciendo que: "Articulo 49. Ula nacidén mexicana
tiene una composicidn pluricultural sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas: la ley protegerd
y promoverd el desarrollo de sus lenguas, cylturas,
usos, costumbres, recursocs vy formas espeqiflcas de
organizacidn social y garantizard a sus integrantes
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el efectivo acceso a la jurisdiccidn del Estado..."

Por lo que propongo que la institucidn del matrimonio
indigena ndhuatl sea reconocida en la legislacidn mexicana,
en nivel de paridad con el matrimonio gue establecen
las leyes nacionales en vigor, con lo que se iniciaria
la tarea legislativa, en un aspecto fundamental vy
trascendente, como es el de la familia. Esta seria
una verdadera y concreta reforma enmarcada en el "espiritu
de justicia"
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